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पुस्तक-विवरण की तिथि नीचे अंकित हैं । इस तिथि 
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स्वर्ग का मार्ग लिया, 
उस प्रिय पुत्र मेघातिथि को 
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लाहौर के जीवनकाल में मैंने सामवेद्‌ का भाष्य किया और 
' आर्य-सिद्धान्त-सागर? जैसी पुस्तक लिखकर आये जनता को 
भेंट किया । इस्त लेख के रूप में अन्य भी पुस्तक लिखी हुई थी 
परन्तु कुछ तो अभी छपी नहीं और कुछ अत्यन्त उपयोगी पुस्तकें 
देश के दुःखद विभाजन के कारण चहाँ की वहीं लाहौर में ही 
पाकिस्तान की भेंट होगई। आज उनकी सामग्री तक भी अपने 
पास उपस्थित नहीं । लाहौर की बातें लाहौर के साथ ही रहगई 
Ae पाकिस्तान बनजाने से जीबन को पुनः नये सिरे से प्राम्भ 
करना पड़ा । 


लाहौर से जान लेकर भगकर नासिक आना पड़ा। वहाँ 
रहते हुए सन्‌ १९५० में इस प्रस्तुत पुस्तक के लिखने का बिचार 
मन में उत्पन्न हुआ । कठिनाइयाँ इतनी थीं कि पुस्तक का 
लिखना प्रारम्भ करने का भी साहस नहीं होता था। जिस 
लेखनी ने पूर्वोक्त बड़ी बड़ी पुस्तके लिखने में साहस नहीं खोया 
था, अब परिस्थितिवश वह साहस नहीं करती थी । परन्तु मेरी 
विदुषी पल्ली श्रीमती उमिंलादेबी शास्री के साहस देने वाली 
भरणा और सहयोग ने इस पुस्तक के लिखने का कार्य प्रारम्भ 
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कराकर पूर्ण भी करा दिया। पति-पत्नी में घन्यबाद की प्रथा नहीं _ 


अत: में इस प्रचालन को तोड़ने का अपराधी भी नहीं बनना 
चाहता | पुस्तक तो fas में ददी qu होगई थी । केबल इसका 
अन्तिम रूप देना और छपना बाक़ी रहगया था, वह भी शीघ्र 
at पूरा होने वाला है | 


इस देश में बड़े-बड़े धनी हैं और आर्यसमाज में भी इनकी 
कमी नहीं, परन्तु ऐसे कार्यो में इनकी सद्दायता नहीं मिलती-यह 
लेखक-बगे और अनुसन्धानकों को सुतराम्‌ विदित है | मैं वेदों 
का ;अनुसन्धान करता हूँ, पुस्तक भी लिखता हूँ परन्तु क्या 
कठिनाई है--वह में ही जानता हूँ । किसी प्रकार से मैं अपने 
बलेपर अपनी जेब से बड़ी ददी कठिनाई के साथ इस पुस्तक के 


छपाने (का प्रबन्ध कर इस रूप में शीघ्र हदी प्रस्तुत करने का 
प्रयत्न कर रहा हूँ | 


| पुस्तक का विषय दार्शनिक है | इसमें पाश्चात्य और dh 
(सभी cleat से कमे के विविध विषयों और कर्तव्याकर्तव्य पर 
| विचार किया गया है jae बिषय आवश्यक और अत्यन्त 
उपयोगी है। gata के विद्यार्थियों, जन-साधारण तथा विज्ञ जनों 
सभी के उपयोग में आने योग्य ag पुस्तक हो-ऐसा ही प्रयत्न 
किया राया है | आज हिन्दी संसार को कतंव्यमीमान्सा सम्बन्धी 
उुस्तका की महती आवश्यक्ता है। इसी के quis यह प्रयन्न 
किया गया E आशा B जनता और आर्य-जन इस से SES 
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उठायेंगे । यदि यह वस्तुतः पाठकों को लाभकारी हुईं तो लेखक 


अपना प्रयत्न सफल समभेगा। 


वैदिक यन्त्रालय, अजमेर के प्रबन्धक और कर्मचारियों की 
तत्परता के लिये सें धन्यवाद देता हूँ । मुद्रण में कहीं-कह्दीं 
पर कुछ साधारण ब्रुटियाँ रहगई हैं, वे अगले संस्करण में ठीक 
करदी जावेंगी। 


पोरबन्दर, X 
वेद्यनाथ शास्री. 
Alo १७-८-५४. 
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विषय-पीठिका 


ay के विषय में थोड़ा-सा भी विवेचन करना दाशेनिक-च्तेत्र 
में प्रवेश किये विना साध्य नहीं | दशेनःविज्ञान में यह एक dut 
जटिल विषय है कि इस पर जितना भी गुत्थी सुलझाने का 
gaa किया जावे थोड़ा है । सत्ता और विज्ञान के दो बादों को 
Aat दशन-विज्ञान ने जो उन्नति की है उसकी दृष्टि ले wd 
विज्ञान पर बहुत न्यून परिश्रम किया गया है। वास्तविक 
स्थिति का यदि पर्यवेक्षण किया जावे तो ज्ञात होगा कि 
कर्म विज्ञान के विना ये दोनों विज्ञान अधूरे ही रह जाते हैं । कर्म- 
विज्ञान का ही एक प्रधान विषय है नीति-शास् जिसको कतेब्य- 
झीमांसा शास्त्र का नाम भी दिया जा सकता है, ओर जिसके 
विना द्शन-विज्ञान की udi ofa नहीं होती | समाज का 
निर्माण, धारण और व्यबस्थापन विना इसके अत्यन्त कठिन है । 
जब हम प्रत्येक दिनों के अपने व्यवहार में ज्ञान और कर्भ का . 
समन्वय देखते हैं, तो फिर यह किस प्रकार संभव है कि 
कर्थं पर विचार न किया जावे | यदि केवल ज्ञान ही को 
अपनाया जावे, जो जीवन में एकान्ततः सवथा असंभव है, तो 
संसार से कला और ।# तियों का अभाव हो जावेगा | एक भी 
चण सजीव जगत्‌ का ऐसा नहीँ जिसमें वह बिना कर्म किये 
रह सकता हो । यदि बिना कर्म किये जीवनयात्रा सफल हो 


CC-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


| 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


R कर्म-मीमांसा 


सकती होती तो संसार के सारे झगड़ों की इति श्री सरलतए 
खे डोजाती और मानव केवल मस्तिष्क की ऊँची उड़ान विविधा 
विज्ञान के वादों से ही पूर्णतया सन्लुए रहता । परन्तु संसार d 
faaga ऐसा नहीं । किसी भी इष्टानि की अभिप्रात्ति Xue 
ज्ञान लेने मात्र से नहीं होती जब तक कि उसके लिए जानने के. 
अनुसार ही प्रयत्न न किया जावे । प्राप्ति अथवा लाभ ज्ञान के 
शरीर को प्रयल अथवा कर्स से माणडत करने से ही हो सकत 
है । केवल विज्ञान विकलाङ्ग है, यदि उसके साथ कृति, कला 
अथवा RÅ का समन्वय न हो । सत्ता का विश्लेषण करते हुए 
जहां हम दृश्यमान संसार की व्यक्ति सर्माष्ठ सत्तावों के 
दृश्याहश्य कार्यं कारण की परीक्षा कर मूल-कारण सत्ता का 
निर्धारण करते हैं तथा ज्ञान का विचार करते हुए उसके 
उद्गम पर पहुँचने का प्रयत्न करते हैं, वहां हमें «up की 
मीमांसा जावन-सत्ता के कत्तव्याकत्तेव्यों का निर्णय कर के उसके 
अन्तिम उद्देश्य को बतलाने में सहायक Si सत्ता का fe 
“प्रकार यह मूल सिद्धान्त है कि कोई भी भाव भाव से, अस्त्कि 
अस्तित्व से दी स्थिति में आता E अभाव और अनस्तित्व & 
नहों; तथा ज्ञान के क्षेत्र का यह सावभौम नियम है कि कोई 
भी ज्ञान विना ज्ञाता और ज्ञेय के नहीं हो सकता, शून्य अथव 
अभाव में ज्ञात्‌, शेय और ज्ञान की स्थिति नहीं बन सकती, 


उसी प्रकार यह भी अबाध सिद्धान्त है कि कोई प्राप्ति अथवा ` 


लब्धि saa एवं ay के विना नहीं हो सकती र इसी की 
द्योतिका यह अनुमिति हवै कि--यज्न प्राप्तिस्तत्र गतिः | बहुधा 
कर्म विषय का विचार करते समय लोग सत्ता और ज्ञान के 
qun तथ्यों का विचार विना किये ही करते हैं परन्तु यह 
प्रक्रिया व्यवहारार्थ नहीं इम किसी भी कर्स विषय का विवेचन 
तब तक नहीं सफलता के साथ कर सकते जब तक कि ega- 
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मान ज्ञगत्‌ और कर्म के कर्त्ता के अस्तित्व और स्थिति का 
पता नहीं लगा लेते | जगत्‌ के कारण ऑर कर्मे के उद्गम तत्व 
का frat विचार किये कर्स की मीमांसा की हा agi जासकती 
& । हमारा अहनिश का कर्सकलाप इस दृश्यमान्‌ जगत्‌ में है 
ओर हम हैं उस कर्मकलाए क सूत्र-संचालक | जब तक हम 
इस दृश्य ang और अपने अस्तित्व को नहीं समक लेते कर्स- 
विषयक विचार को किसी सन्तोषप्रद परिणाम पर केस पहुँचा 
सकेंगे ! यह दृश्यमान्‌ जगत्‌ कया है ? किसके लिये है? हम कौन 
So कहाँ से हमारा अस्तित्व है ? ओर हमसे इस दृश्य जगत्‌ 
का क्‍या सम्बन्ध है ? तथा इस सारे प्रपंच का अन्तिम उद्देश्य 
कया € ? इत्यादि प्रश्नों का जत्र तक समाधान न क्रिया जावे 
कर्स क रहस्य को भली प्रकार नहीं खोला जा सकता, क्योंकि 
इनके साथ उसका ufag सम्वन्ध है | इस दृश्यमान इन्द्रियों 
को प्रत्यक चण गोचर होने वाली wu के लिये हम व्यवहार 
में संसार, जगत्‌, afu zi विश्व शब्द का प्रयोग करते € 
सभी प्रयोग एक महती राष्ट को डद्दे श्य में रखते हैं। संसार 
आर ज्ञगत्‌ दोनों प्रयोग लगभग स्व॒ल्पभेद्‌ के साथ एक ही 
अर्थ में प्रयुक्त है । इसको संसार इसलिये कदा जाता है कि 
इसमें ula, सरण अथवा गति हि। जगत्‌ भी इसको इसके 
गतिमान होने से zi कहा जाता है । यह प्रत्येक क्षण में 
चलायमान है अतः यह जगत्‌ है । जगत्‌ का प्रत्यक कण 
गतिमान अथवा चलायमान हैं, इसीलिये यह चलता Eat 
कहा जाता डवै | गच्छतीति जगत्‌ इस व्युत्पत्ति ai RSIS 
जगत्‌ वह है जो adat चलायमान हो। यद्यपि संसार ओर 
जगत्‌ दोनों ही जगत्‌ की गतिशीलता के द्योतक हैं परन्तु 
दोनों के भावों A थाड़ासा अन्तर अवश्य है। Gala ate 
संसरण भी गति ही हैं परन्तु वे साधारण गतियें aat हैं। 
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संसार में जो भी गति दिखलायी पड़ती है उसमें समन्वय > | 
ae संसार की गति क्रमबद्ध है और क्रम को बदलते gu 
संचालित हो रही है | क्रम का वद्लना तीन बातों से सम्बन्ध 
रखता है प्रारंभ, स्थिति और परिबर्तन | ये तीनों ही कभी-कभी 
उत्पत्ति, स्थिति और विनाश के नाम से कहे जाते हैं | चू'कि जगत्‌ 
को प्रत्येक क्रिया जो डसके पदार्थमात्र में होरही है गति का 
रूप धारण करते हुए परिवतेन के आशुक्रम में उत्पत्ति-क्रम से 
चलती है अतः इस बात के द्योतन के लिये इसका नाम संसार 
पड़ा । जगत्‌ नाम यद्यपि सभी गतियों को सामान्यतः दर्शाता 
है परन्तु उसका यहां तात्पयै परिणाम और परिवर्तन से eI 
संसार में एक महान्‌ परिवर्तन देखा जाता है | हर समय सारे 
पदार्थ इस परिवर्तन के विषय हैं । यदि जगत्‌ में गति का 
साधारण ही अर्थ लिया जावे तो एक महान्‌ कठिनाई ana 
आसकती, वह है ‘fea शब्द का विचार | जगत्‌ जहां 
गतिमान होने से जगत्‌ है वहां पूणे और ‘ea अथवा 
समूचा होने से विश्व कहलाता है | यदि गति का अर्थ चलना 
किया जावे तो पूर्ण विश्व तो चल नहीं सकता | उसका एकांश 
भले छी चले, पूरे के चनने की संभावना बन नहीँ सकती | 
UU विशेष तो विश्व के प्क देश में गति कर सकता e परन्तु 
a विशव किस में गति करेगा l उसके लिये देश अथवा स्थान 
mel है कि वह चले । पूरा विश्व सारे अवकाश को लेकर है 
फिर बह किस अवकाश में गति करेगा। अंश तो गति कर 
सकता है Wat और Sa’ भला किस प्रकार गति करेगा 
अर किसमें गति करेगा । गति के लिये देश की आवश्यकता 

» पूएता में यह भेद कहां । इसलिये जब पूणेता, या 
qui विश्व चल नहीं सकता तो गतिका अर्थ ऐसा करना 
पड़ेगा जो समन्वय खाबे | इस समन्य के लिये गति का अर्थ 


CC-0. Gurukul Kangri E oo e as Haridwar 


l— — 


d 


me mM I UR eem rm 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
विबय-पीठिका m 


'परिणाम' अथवा परिवतेन करना चाहिए परिणाम का अर्थ 


aranya; qada है । परन्तु दार्शनिक दृष्टि से यह थोड़ा 


गौर भी गम्भीर है । भिद्दी जब कुम्हार की चाक पर चढ़कर 
क्रमशः गोले और कपालों के रूप में होती हुई घड़े के रूप में 
ausi है तो हम कहते हैं कि यह मिट्टी में घड़े का परिणाम 
हुआ है । परन्तु इससे भी सूचसता से जब हम घड़े में अवस्था 
बदलते हुए अन्तिम हालत में पुनः ठीकरों के रूप में उसे 
पाते } बभी हम परिणाप ही कहते हैं | मिट्टी का घड़े के रूप में 
आने तक जो परिवतेन हुए वे सभी परिणाम शब्द से त्रण किये 
जाते हैं । fended से किसी बस्तु का pad विना fara 
हुए उसले घर्मान्तर की उत्पत्ति का नाम परिणाम है । यह परिणाम 
जगत्‌ के पदार्थों में सदा होता रहता है। एक वस्तु से दूसरे 
बस्तु की उत्पत्ति को घर्म परिणाम कहा जाता है क्योंकि इसमें 
qaaeg का un बना रहते हुप suu किसी धर्म विशेष को 
धारण कर लिया | परन्तु जब बह वस्तु उत्पन्न हो गई तो उसके 
आकार आदि लक्षणों का थद्लना नया पुराना होना अवस्थाः 
परिणाम S| उसका उत्पत्ति काल से लेकर बतेमान तक आने 
में qd से बतेमान तक जो लक्षणों में परिवतेन दोता हवै वह ही 
लक्षण-परिणाम कहा जाता है । लक्षण-परिणाम फेबल कालः 
क्रम माच है। ये सारे परिणाम वस्तुमात्र में हैं और क्रम 
के परिवतन के कारण ही ये होते रहते हैं। यदि क्रम का 
सिलसिले से aaa होना न पाया जाता तो परिणाम के 
समभने के लिये कोई साधन हमारे पास नहीं at! अस्तु जो 
कुछ भी हो, जगत्‌ में परिणाम द्वै और इसी कारण उसका 
नाम भी जगत्‌ है । परन्तु ये परिणाम अंधाधुन्ध नहीं होरहे हैं, 
इनमें भी एक क्रम और संचालित नियम पाया जाता È l उस 
संचालित नियम à ही ये परिणाम वस्तुओं में दिखाई पड़ रहे 


CC-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


EEUU . ............ ] 


— = ———— m — 
| | Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


| Š कर्स-मीमां ला 


हैं | यदि ये युगपत्‌ होते तो व्यत्रस्था की आवश्यकता नहीं 
थी परन्तु tara होकर ये क्रमिक गति से होते हैं अतः क्रम 
विना संचालन ओर व्यवस्था के हो नहीं सकता । परिणाम 
की व्यवस्था जिस संचालन का निदशेन करती है उसे देखकर 
qada को तीन स्थिति में समभा जा सकता है । घारंभ- 
ww, स्थितिक्षण और विनाशक्षण । यद्यपि इनमें अनेक ) 
परिणाम होते हैं फिर भी विचार H ये तीनही आते Wa | 
इन्हीं को अभिव्यक्ति, स्थिति और प्रलय शब्दों में हम agat 
व्यवहृत कर देते हैं । ये उत्पत्ति, स्थिति और प्रलय क्रियायें ही 
क्रमानुपाती परिणामों के समन्वय से समुपलब्ध होती Wa 
परिणामों के इस समन्वयात्मक संचालन को ही ufu शब्द्‌ 
व्यक्त करता = । विश्व पूणता को बतलाता En संसार और 
जगत्‌ उसके परिवर्तन को बतलाते हैं, और परिवर्तन fuafuq 
ढंग पर संचालित हैं, यह ‘ale’ पद्‌ से व्यक्त होता है। 
af का अर्थ बनाना है अथवा रचना È रचन नियम अर 
नियंत्रण की द्योतिका है | वह नियंत्रण ही सारे परिणामों को 
तीन पूर्वोक्त स्थितियों में दिखलाता है । जगत्‌ में सर्जन यह è 
कि उसमें उत्पत्ति, स्थिति अर प्रलय धर्म पाये जाते हैं । सारे 
परिणाम इसके ही अन्तर्भूत हैं । संसार जगत्‌ में जिस गति का 
| द्योतक है वह इसके एक द्रव्य से मिलकर आरंभ नियम से 
दूसरे द्रव्य के रूप में आने को बतलाती है । इसी को आधार 
मान कर हम यह मानते हैं कि जगत्‌ परमाणुओं का पुज है 
अर वह एक परमार के दूसरे से मिलकर आरंभ होकर इस 
वर्तमान रूप में आया है । जगत्‌ पद इसके परिणामों के विश्लेषण | 
से इसके प्रत्येक पदार्थ को परिणामक्रम के नियम aga 
दही की भांति परिणत हुआ बतलाता है | परन्तु ये आरंभ | 
ओर परिणाम fangàs घटित हो रहे हैं, wesgt और 
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alarga पते से नहीं, यह बात इससे व्यक्त होती है कि यह एक 
«fu है । अपने आप यह नहीं बल्कि किसी की बनाई हुई है। 
ज्ञात परिणाम का gs है, strata सदा उत्पन्न होते रहते हैं 
आर वे नियमित रूप में घटित होते हैं- यही संसार जगत्‌ 
af आदि नामों से प्रकट होता है । परन्तु इतने से ही दृश्य- 
ata जगत्‌ की पूरी व्याख्या नहीं होजाती 213 तो बाह्य 
क्रियायें हैं जो इसके प्रत्येक अंग में दिखलाई पड़ रही हैं । 
इन्हीं को संसार समझ लेना एक पूरी सच्चाई के आधे को दी 
चकड़ना होगा | जगत्‌ कि इन बाह्य क्रियाओं के आधार पर 
fua विचाश्थाराओं के व्यक्तियों ने यह परिणाम निकाला * 
fa जगत्‌ किसी बस्तु विशेष अथवा तत्व विशेष का नाम नहीं 
अपितु क्रिया, प्रतिक्रिया और aafaa क्रिया के प्रवाह का नाम 
है, चे वास्तव मे जगत्‌ के उस बाहरी विषय को लेकर खड़े हैं 
जो जगत्‌ की समस्या के समूचे सत्य का एक छोटा आधा है । 
ama में जहां तक इन क्रियाओं का सम्बन्ध है इनसे कोई 
इन हार नहीं कर सकता। परन्तु यही जगत्‌ है, ऐसा नहीं कहा 
ज्ञा सकता । जब बीज बोया जाता है तो भूमि में इसके पड़ते ही 
इसका सड्ना प्रारंभ होता है बीज का नाश होजाता है और 
इससे ga की उत्पत्ति होती HEC के नाश से अन्न होता 
है । इस प्रकार क्रिया और प्रतिक्रिया के पश्चात्‌ जो समन्वित 
क्रिया हुई, उसका परिणाम अन्न का बाहुल्य हुआ | यही दशा 
संसार की भी है। इसमें भी क्रियायें प्रतिक्रियायें हुआ i 
करती हैं । इनका तारतम्य बना रहता है | इनको हम BUR 
कहद सकते हैं । काए में agat और काठिन्य दोनों हैं परन्तु 
थे दोनों ही काष्ठ हैं ऐसा नहीं कहा जासकता | इन aea 
aga करना केवल जगत्‌ के व्यापार पर eque डालना È l 
a ही जगत्‌ हैं, परिणाम ठीक नहीं है । भोतिक ele से समस्त 
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जगत्‌ में बतेमान पदार्थ शीत और उष्ण meni परिणाम हैं: 
परन्तु शीत और उष्ण को ही जगत्‌ नाम नहीं दिया erar) 
कुछ भी हो ये क्रियायें जगत्‌ में हैं और सदा दृष्टिगोचर gig 
हैं। जब हम जगत्‌ को परिणामी कहते हैं तो उसके परिणामो 8 
इनका भी समन्वय होजाता है । क्रिया और परिणामों का 
विचार तो इतने से होजाता È परन्तु इनके अतिरिक्त जिन 
वस्तुओं में ये परिणाम और क्रियायें घटित होरही हैं, वे कया 
हैं कि जिनको मिलाकर यह जगत्‌ विश्व शब्द से egaga होत 
है, इसका विचार करना ही दृश्यमान जगत्‌ के खरूप uc 
पहुँचना दै । परिणामों के विषयभूत वस्तु कौन है ? अथवा 
इन परिणामों का प्रभाव किन वस्तुओं पर पड़ता है, यह छी 
विचारणीय है! संसार में परिणाम की विषयीभूत aequ 
असंख्येय हैं, सवका परिगणन असंभवसा है परन्तु सच्मेक्षिकः 
से चेतन्य की लीला को छोड़कर उनके दो विभाग कियेञ्ा ' 
सकते हैं । थे सेन्द्रिय जगत्‌ और निरिन्द्रिय जगत्‌ के नाम से 
कहे MNARA हैं | इस संसार में एक भाग इन्द्रियवस्तु का ह्व | 
ओर दूसरा जो इन्द्रियों से अतिरिक्त हैं । सेन्द्रिय पदार्थ केवलः 
इन्द्रियाँ हैं और निरिन्द्रिय पदार्थ में समस्त जड़ जगत्‌ आजाता 
है । आंख, कान, नाक, त्वक्‌, रखना, हाथ, पांव, युदा, सूत्ेन्द्रिय 
और जिह्वा तथा मन, बुद्धि, चित्त, अहंकार ये सेन्द्रिय afè 
के पदार्थ हैं । समस्त संसार के कारण भूत पृथ्वी, जल, अञ्चि, 
वायु आकाश ओर इनके मूलतत्व, शब्द, स्पर्श, रूप, रस, Tey 
और प्रकृति ये निरिन्द्रिय सृष्टि के पदार्थ हैं इनमें नदि | 
aft के पदार्थों में मन, बुद्धि, चित्त, अहंकार आन्तरिक इन्द्रिय 

| होने से अन्तःकरण कहे जाते हैं, आंख आदि ata के साधन- 

| भूत पांच इन्द्रिये ज्ञानेन्द्रिय और हाथ, पांच आदि कर्म केः | 

| lata होने से कमेंन्द्रिय हैं । मन को कर्मेन्द्रिय के साथ सम्बन्ध. | 
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होने से कर्मेन्द्रय और ज्ञानेन्द्रिय के साथ सम्बन्ध होने से 
ज्ञानेन्द्रिय कहा जाता है | निरिन्द्रय वर्ग में शब्द, स्पशे आदि 
पांचों पांच ज्ञानेन्द्रियों के विषय हैं और पृथ्बी जल आदि पांच 
तत्वों के कारण हैं | जड़ जगत्‌ की जितनी रचना है सब इन 
पांच तत्वों का ही परिणाम हैं। हमारे शरीर की रचना में भी 
इन्हीं की कारणता है । जिससे ये सेन्द्रिय ओर निरिन्द्रिय 
तत्व उत्पन्न होते È उसका नाम प्रकृति है। प्रकृति में सत्व, 
रञ्जस और तमस्‌ नाम के तीन gy हैं । इनका व्यापार 
बहुत चंचल है । ये गुण क्षण माच भी स्थिर नहों रहते, ul 
कारण है कि जगत्‌ में विविध परिणाम घटित होते रहते हैं । 
प्रकृति के इन गुणों में qur होकर इनके समःदिषम भाव के 
HWY जगत्‌ और प्रलय अवस्थायें होती हैं । जगत्‌ Tat की 
विषमाबस्था में आने का परिणाम है और प्रलय साम्यावस्था 
में उनके राजाने का परिणाम छै | प्रकृति qaaa यद्यपि एक 
€ परन्तु शुणों की भिन्नता के कारण जगत्‌ के पदार्थों में 
भिन्नता आजाती है । जिस प्रकार वर्षा की एक da सेब में 
मिठास और मिर्च में अथवा नीम में कड़वा पन उत्पन्न करती 
I उसी प्रकार एक प्रकृति से संसार के कायों में भिन्नता इन 
तीनों गुणों के परिणामभेद के कारण आया करती हवै। यदि 
ये तीन gy न होते तो प्रकृति से भेदात्मक जगत्‌ न ही उत्पन्न 
हो सकता था । प्रकृति से लेकर सेन्द्रिय और निरिन्द्रिय afe 
के पदार्थों के परिणाम का क्रम सृष्टि क्रम कहा जाता है और 
नीचे से ऊपर को चलने का क्रम वास्तव में प्रलय का क्रम दै | 


` प्रकृति से agai a क्षोभ होने के कारण प्रथम तत्व बुद्धि, जिसका 


दूसरा नाम महत्त्व है परिणत होता है | उससे यह अहंकार, 
जो विभेदक है उत्पन्न होता है। अहंकार की दो maw gt 
जाती हैं । एक ओर उससे दश इन्द्रियां ओर ग्यारहवां मन 
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उत्पन्न होता दै और दूसरी ओर उससे शब्द, स्पशे, रूप, रस 
अर गन्ध आदि निरिन्द्रिय सुटि के मूलतत्व पद होते हैं। 
इन Wu पंचतत्वों a पृथिवी. जल आदि पांच स्थूल तत्व पेदा 
होते हैं ओर उनके मिश्रण से विविध खुषिपदार्था का siz- 
भाव होता है | मूलकारण प्रकृति बिना विकार है । महत्तत्व से 
लेकर अइंकार ओर पांच aan तत्व प्रकृति के विकार होते हुए 
भी अपने से उत्पन्न होने वाले पदार्थों के कारण भी हैं । ग्यारह 
इन्द्रियें ओर प्रथिवी आदि पांच स्थूल तत्व केवल विकार हैं। 
इनमें प्रकृति से लेकर पांच सूक्ष्म तत्वों पर्यैन्त सप्त पदाथौ में 
तत्वान्तर परिणाम होता है किन्तु लोलह पदार्थ जो विकार मात्र 
कहे गये हैं उनमें केवल धर्म, अवस्था और लक्षणों का परिणाम 
होता है | यह हुआ परिणाम का क्रम । प्रलय का क्रम इससे 
उल्टा दै । जिस प्रकार स्वर्णाभूषणों का अन्त उनमें कारणरूप 
से विद्यमान स्वर में होता है उसी प्रकार इन gales कहे पदार्थों 
का प्रलय अपने २ उत्पत्ति के कारणों में होता है। पृथिव्यादि का 
लय पांच सूक्ष्म तत्वों में होता है ओर उनका लय अहंकार में 
glat है। इन्द्रियां भी अपने कारण अहंकार में चिलीन होती हैं। 
अहार पुनः मदत्तत्व झं ओर महत्तत्व आदिकारण प्रकृति d 
अन्तित होजाता है। यही प्रल यक्रम है। प्रकृति से लेकर सेन्द्रिय 
और तिरि eza सृष्टि के पदार्थों तथा उनसे उत्पन्न होने वाले विविध 
संघातों में ही परिणाम अथवा परिवर्तन घटित होते हैं । जगत्‌ 
में होने वाले परिणाप्रों के विषय ये ही पदार्थ हैं। ये ही विविध 
परिणामों के घटित होने से इस दृश्य संसार के MRNA 
को उपस्थित कर रहे हैं। परिणाम के विषयभूत ये ही 
वास्तव में विविध परिणामों के ag हुये fafaa दृश्यों को 
जगत्‌ में दिखलाते हैं. परिणामों का इन पर प्रभाव दृश्यों का 
उत्पादक है । ये विविध E 2 1 ही “विश्व? शब्द अथवा दृश्यमान 
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जगत्‌ के नाम खे कदे जाते हैं । सेन्द्रियसष्टि के पदार्थ इस 
दृश्य को देखने के साधन है | यह दृश्य इन्हीं साधनों से देखा 
ज्ञाता है | निरिन्द्रय afs के पदार्थ परिणामों के वश में gà 
विविध दृश्य को दिखलाते हैं । यह दृश्य ही जगत्‌ है । दृश्य 
को देखने वाला जब zu दृश्य को देखता है तो उसे ज्ञो 


| graka gaza होता है, बह दो प्रकार का होता है । 


किसी दृश्य के देखने पर देखने वाले के अन्तःकरण के अनुकूल 
ज्ञो grat होती È उसका नाम सुख और जो वेदना 
डान्तःकरण के प्रतिकूल होती है, उसका नाम दुःख है । कोई 
दृश्य एकान्ततः सुख ud दुःख का साधन नहीं । उसमें सुख 
अर दुःख दोनों दी हैं जो वेदन देखने वाले के Beary 
के अनुकूल है बह खुख-पद्वाच्य है और जो विपरीत È 
बह दुःख a अभिधेय है ge ओर दुःख भी आध्यात्मिक, 
आधिभौतिक और आधिदैविक भेद से तीन प्रकार के 
होते हैं। यद्यपि श्य भेद से सुख और दुःख अनन्त प्रकार 
के हो सकते हैं परन्तु सबका संक्षेप में अन्तर्भाव तीन ही 
वर्ग में होजाता है । दुःख भी परिमाण और परिस्थिति 
भेद से अधिक न्यून होते रते हैं। परन्तु सारे दुःखों का 
विश्लेषण करने पर सत्यु का दुःख महान्‌ दुःख माना जाता 
है | कोई भी व्यक्ति क्यों न हो मृत्यु सभी को दुःखावह 21 
इस महान्‌ दुःख और अन्य सारे दुःखों का सामना इसलिये 
करना पड़ता है कि दुःख का अनुभव करने stes 
धारण करता छै । यदि जन्म न होता तो न संसार के दुःख 
सताते और न मृत्यु का ही भय होता | इसलिये जन्म एक 
gata कारण है । जन्म भी खयं तो होता नहं जब तक कि 
कोई अपना हेतु न पावे i जन्म का हेतु संसार के दृश्यों के 
प्रति gura) प्रवृत्ति हवै । प्रवृत्ति का तात्पथ व्यापार ai! 
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हमारे मन, शरीर आदि इन्द्रियों से जो २ व्यापार होते हैं वे प्रबृत्ति ' : 
हैं । प्रत्येक इन्द्रिय अपनी अपनी प्रवृत्ति रखते हैं । प्रवृत्तिका. ' 
वास्तविक विवेचन बाद 8 होगा परन्तु यहां पर इतना ही 
समझना चाहिए कि प्रबृत्ति जन्म का कारण है' | किसी दृश्य 
में agia प्रीति और द्वेष वश होती है । कहीं राग से प्रबृत्ति 
ओर कहीं द्वेष से प्रबृत्ति होती है | हम प्रति दिन स्त्री पुत्रों मैं 
अनुराग देखते हैं । यदि कोई उन पर हमला करे तो हमें मन्यु |” 
पेदा होकर हम उससे द्वेष कर उसे मारने या खुद मिटने पर 
dum होजाते हैं । इसलिये यह सुतरां सिद्ध है कि संसार में 
साधारणतया जितनी प्रवृत्तियें हैं वे राग एवं द्वेष से जन्य ही S| 
अतः राग ओर द्वेष अवृत्ति के कारण set । राग और द्वेष भी 
स्वयं सिद्ध अथवा स्वयंभू नहीं है । उन्हें भी किसी से 
प्रादुर्भाव मिलता है | उनके प्रादुर्भाव का कारण अज्ञान अर्थात्‌ | 
Rods ज्ञान अथवा मिथ्याज्ञान है । संसार के पदार्थों में राग : 
द्वेष होने का कारण मानव का अपना मिथ्याज्ञान ही है अन्य 
कुछ नहीं एक साधारण स्थिति का गृहस्थ यह प्रश्न कर 
सकता है कि क्या उसका पुत्र आदि में स्नेह रागवश है और 
इसका कारण मिथ्याज्ञान ही है । यद्यपि व्यवहार की दृष्टि से 
देखने पर प्रश्‍न कुछ जटिल मालुम पड़ता है परन्तु विवेकी | 
इसका amaa यही करेगा कि हां ! यह मिथ्याज्ञान जनित 
Md 3 nus RET = [i T Bd राग दूरे के पुत्र 
को राग के अतिरिक्त g^ नहीं xu : E Suti a 
है । जब ऐसी स्थिति है तो m s EO T 
PEEL NA x नह कहा जा सकता कि राग 
अपने पुत्र में राग का नि EN म्यः में | 
MS साथ PAM मनुष्य की उसके प्रति ममता है। | 
: रा लगा हुआ दे जो राग का | 
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fafira बन रहा है। ममता का प्रधान कारण मोह हुआ करता 
Dag मोह ही अशान का एक रूप है। जब यह मोह दूर 
होजाता है तव अपने और पराये की भावना भी समाप्त होजाती 
है । परिणामतः यह ही कहना उपयुक्त है कि रागद्वेष का 
कारण मिथ्या ज्ञान है । इस जगत्‌ के दृश्यों को देखते हुए 
मानव को दुःख, अन्म, परशक्ति, राग, eT और मिथ्याज्ञान के 


` चक्करों में पड़ना पड़ता है । ये केबल अपना ही स्वाद देखने 


वाले को pend ऐसा नहीं बल्कि इनमे प्रत्येक एक दूसरे की 
ग्रसवभूमि भी है । दुःख से लेकर मिथ्याश्षान तक कहे गये 
इन fast के क्रम का विपयेय कर देने पर प्रत्येक अपने से दूसरे 
का कारण है | मिथ्याज्ञान से राग द्वेष होते हैं; इनसे प्रवृत्ति 
होती है, और वह wea की जननी है; जन्म ही दुःख का 
कारण Ea ऐसा कभी भी समय नहीं आता की जगत्‌ के 
दृश्यों को देखते हुए व्यक्ति को ये परस्पर तेल की धार की 
भांति न प्राप्त होते रहें इन का चक्र बराबर चलता रहता है | 
यहां कोई यदि दुःख को पहले माने तो बह बिना जन्म के संभव 
नहीं, यदि जन्म को पहला समझे alae प्रवृत्ति के विना नहीं 
होसकता और प्रवृत्ति को ही पूरे मानले तो वह भी राग द्वेष 
के विना नहीं होती, रागद्वेष भी मिथ्याज्ञान के विना नहीं Wat 
होते; मिथ्याज्ञान को भी पहला नहीं कहा जा सकता क्योंकि 
वह भी जन्म अथवा शरीर धारण के विना नहीं होता-इस 
प्रकार यह चक्र अनवरत चालू है और वास्तव में यही संसार 
है। यह संसार इस दृश्य के रूप में केसे पल्लवित होरदा है ? 
इसलिए कि प्रकृति अपने तीनों गुणों के साथ इसके मूल में 
विद्यमान है | संसार के दृश्यमान दृश्य कब हुए? केसे gu! 
अर किससे हुए ! एवं वह दे क्या? तथा वह क्‍यों हुआ ! 
इन एक एक प्रश्नों का समाधान करने के प्रयत्ञ ने विविध विज्ञानों 
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को जन्म दिया | यदि ये दृश्य कोई साधारण vg होते तो ; 
चुटकियों पर लोग पूर्वोक्त प्रश्नों का समाधान कर लेते परन्लु | , 
दृश्य इतने महान्‌ हैं कि उनको देखने वाले भी आदिकाल से हे 
लेकर आज तक उनको समभने में आश्चर्यचकित हैं । इन्हीं 
दृश्यों में पृथ्वी, सूये, अन्य ग्रह तथा प्रकाशाजगत्‌ ओर शक्ति 
का महान्‌ क्षेत्र भी है जिनका पूरा पूरा ज्ञान बड़ा ही कठिन 
है । इतना पूर्ण जगत्‌ क्या है ? कब, कैसे और किससे हुआ- 2 
इसका उत्तर देने का प्रयत्न विज्ञान करता है | परन्तु इन पइ्नों | 
का उत्तर देते हुए भी वह यह नहीं बतला सकता कि यह quio 
हुआ ? । कब ?, क्या ?, केसे ? और किससे ? ये विज्ञान से 
anda हैं परन्तु "wur ? का उत्तर देने में बह सर्वथा सूक 
है। इस क्यों ? का ही समाधान दर्शन-विज्ञान करता है। 

कुछ भी हो, विशाल हो, अथवा लघु हो, जैसा केसा भी | 
हो | इतना तो निश्चित ही है कि बह दृश्य है। दृश्य सुख | 
का भी विषय अर दुःखका भी विषय होता है । दृश्य स सुख E 
भी होता है दुःख भी । ये gu और दुःख वेदनायें हैं जो कि 
दृश्य के देखने से होती E. इनका वेदना होना ही इस | 
बात का जापक है कि ये अनुभूति के फल हैं। अनुभूति में | 
सम्पक में आने वाली वस्तु के धमो की प्राप्ति, और और जान- 
कारी दोनों ही मिश्रित रहती हैं । आग के संपर्क से जो 
अनुभूति होती उसमें दाइरूपी पीड़ा और आग की गर्मी | 
|^ का ज्ञान भी सम्मिलित है । इसी प्रकार संसार के प्रत्येक ' 
दृश्य के देखने से जो अनुभूति होती E उसमें भोग और ज्ञान | 
दोनों मिले हुए हैं । दृश्य के देखने से दुःख और सुख वेदनायें 
जो प्राप्त होती हैं उनकी अनुभूति दृश्य ख्यं तो कर नहीं 
सकता | वह स्वयं जड़ है | वह अपना द्रा आप ही नहीं हो 
सकता ओर न हो सकता है हक... शाता ओर भोष्ता | 


| 
dui 
| 
} 
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दृश्य wd अपना द्रष्टा, भोक्ता ओर ज्ञाता नहीं । जिस प्रकार 
कोई व्यक्ति स्वयं अपने He पर नहीं de सकता, अथवा जिस 
प्रकार मधुर वना हुवा भोजन अपना खयां भोक्ता नहीं, उसी 
प्रकार जगत्‌ के दृश्ण भी अपने दरष्टा स्यं नहीं हो सकते । जड़ 
का भोक्ता शाता, दरष्टा उससे कोई अन्य हदी हो सकता है और 
ag जोकि चेतन हो । घर अपनेमें end नहीं रहता, कपड़े अपने 


/ को wd नहीँ पहनते qu अपने को wu नहीँ पीता-- 


उनका रहने वाला, पहनने वाला और पीने वाला उनसे भिन्न 
चेतन है । जड़ का यह स्वाभाविक ud है कि वह दूसरे के 
लिये होता है स्वयं अपने लिए azi | यही नियम समस्त बिश्व 
के dal का है। प्रत्येक dara अपने से दूसरे चेतन के 
लिये है | फिर दृश्य भी सवात ही हैं उनका भी कोई दरष्टा 
उनसे अन्य चेतन पदार्थ होना चाहिए | यहां पर किसी के मन 
में यह विचारधारा भी जागरूक हो सकती है कि दृश्य का 
द्रष्टा कोई अलग चेतन क्यों माना जावे, प्रकृति से ही चेतन्य 
भी पेदा हो जाता है और बही इस दृश्य का द्रष्टा भोक्ता सब 
कुछ है | विचार करने पर यह बात निराधार सिद्ध होती हवै । 
क्योंकि जब प्रकृति में चेतन्य है ही नहीं तो उससे चेतन्य किसी 
भी अबस्था में उत्पन्न नहीं हो सकता | यदि मादक पदार्थों के 
संमिश्रण की भांति प्रकृति के संयोज्यों से चेतन की उत्पत्ति 
मानी जावे, तो भी सम्भव नहीं । प्रत्यक मादक द्रव्य में ag 
कता विद्यमान है अतः a मिलने पर मादकता dap करते हैं 
परन्तु प्रकृति aul में चेतन्य का अभाव & अतः वे मिलकर 
भो Sae नहीं उत्पन्न कर सकते। चुम्बक ग लोहे का 
eur भी प्राकृतिक तत्वों के मिश्रण से चैतन्य की उत्पत्ति में 
विपम है । यह ठीक है घुम्प्रक आकर्षण शक्ति है बह सूची 
को अपनी ओर खींच लेता है । परन्तु यदि gem और सूची 
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के मध्य में एक बड़ा भारी मिट्टी का ढेला रख दिया wa तो 
wg gal को dia नहों सकेगा | उसमें यह भी शक्ति नहीं कि 


बह इस मध्यवत्ती विघ्न का निवारण करता हुआ इधर उधर | 


किली तरफ से किसी भाँति सूची के पास पहुँच जावे। बह 
इस अवश्या में सवथा असमर्थ है। लेकिन इसके बिल्कुल 
बिपरीत ही डष्टान्त चेतन में मिलेगा | चॉटी एक छोटा जन्तु 
है, उसे न बिज्ञान मालूम है और न वह कोई महान्‌ qea 
ही है | फिर भी गुड़ की एक डली को रखने पर वह उसके 
पास पहुँच जाती है । यही नहीं उस ge की डली को आप 
'एक रस्सी में बांध कर ga में लटका दीजिये। चाींडी दीवालों 
से छत पर होती gi रस्सी पर जावेगी और as के पास पहुँच 
जावेगी । ऐसे ही यदि गुड़ के पास आप तीन ओर आग जला 
दें, बह उसको देख कर उससे दूर होती हुई बिना आग बाले 


रास्ते से गुड़ के पास जा पहुँचेगी। जब कि gar सुई के | 


पास ढेले के fasa का निवार ण करता हुआ नहीं पहंच सकता 
चाटी अपने frat को लांघती हुई अपने Ser पर पहुंच 


जाती है। उसमें गुड़ की प्राप्ति की इच्छा है। इच्छा में विष्न | 
पड़ने पर वह उससे द्वेष करती है और अपने प्रयत्न ले उसका | 
निवारण करती हुई, गुड़ तक पहुँचती है । साथ ही विघ्न के | 
निवारण का उसमें ज्ञान भी है । चाटी में जहां इच्छा, FT 
प्रयत्न और ज्ञान दै वहां चुम्बक में एक भी नहीं । चेतन वह | 
दे जिसमें ज्ञान, इच्छा, द्वेष और प्रयत्न हों। जड़ वह है जिसमें ये | 


गुण नहीं | चाटी चेतन में ये गुण हैं और माने हुए चुम्बक चेतन _ 


में नहीं i OWENS यदि प्रकृति में चेतन्य चुम्बक की भाँति पैदा 


भी हो तो बह इस चेतन के विल्कुल विपरीत और एक प्रकार | 


का जड़ at होगा । वह प्राकृतिक दृश्य को चेतन की भाँति 


देखने की योग्यता वाला नहीँ हो सकेगा । कुछ विचारको do 
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यह धारणा है कि चेतन को पृथक मानने बाले के मत में भी तो दृश्य 
के प्रत्यक्तदर्शी वे ही प्राकृतिक पदार्थ हैं ।जन्हें पहले मैंने lega 
सृष्टि का नाम देते हुए बणेन किया है। इस प्रकार बुद्धि, मन, चित्त 
अहंकार और दश इन्द्रियेंही इस दृश्य के द्व्टा ठदरेंग ! पृथक्‌ चेतन 
की आवश्यकता नहीं रह जावेगी । प्रश्‍न विचारणीय है ओर 


इसका सी यहाँ समाधान करना अत्यन्त आवश्यक है। gam 
' शरीर में इस ऊपरी शरीरके अतिरिक्त यन्त्रमय शरीर भी हैं। 


जिसे ही ues शरीर का नाम दिया जाता है | उसमें मन, बुद्धि, 
अहंकार, शब्द्‌, स्पशे,रूप,रस,गन्ध और दश इन्द्रियाँ परिगणित 
हैं । ये सप्तदश तत्व ही सूक्ष्म शरीर के नाम से कहे जाते हैं 
शरीर में सारो क्रियायें, अनुभूति और व्यवहार इसके 
द्वारा ही at Wa यह भी जानना आवश्यक दे कि इनमें 
इन्द्रियों से gaa मन ओर मन से Gea अहंकार तथा 
saa भी qan बुद्धि है। दश इन्द्रियों में पांच कमेन्द्रयों 
का सम्बन्ध केबल कर्म विषय से है । बाह्य अनुभूति 
के साधक केबल पांच ज्ञानेन्द्रिय हैं जो मन की सहायता 
से सभी वाह्य अनुभवों को प्राप्त करते Fl मन का काये 
संकल्प विकल्प ओर बुद्धि का कायै निश्चय करना है। SE- 
कार अभिमान धर्म वाला $a यदि इन्द्रियों को ही dae 
समझकर दृश्य का द्रष्टा माना जावे तो देखना पड़ेगा कि सब 
मिलकर द्रष्टा हैं अथवा कोई एक वा प्रत्येक इन्द्रिय TIR 
द्रष्टा है । यदि सब मिलकर हैं तो फिर उनके कायै में परस्पर 
मेल होना चाहिए परन्तु बह सम्भव नहीँ | सबकी रचना ही 
ऐसी विचित्र है कि वे मिलकर एक नहीं हो सकतीं । एक 
इन्द्रिय दूसरे के विषय का agaa नहीं करती | ऑँख देखती 
है, कान सुनता Ea परन्तु आँख न खुन सकती हैन 
कान देख सकता दे । इस प्रकार सब के अनुभव भिन्न-भिन्न 
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प्रत्येक का सन्धान न हो तब aw mme पूरा ही नहीं gp 


सकता | क्योंकि रखना इन्द्रिय ने कल एक alg का अचार 
चखा, आखने उसे देखा था। आज वह श्रचार का टुकड़ा 


रखना के पास नहीं गया केबल आँख के सामने ही हैः परन्तु | 


रसना में जलोद्रोक हो जाता है। यदि इन्द्रिय ही द्रष्टा होते 


तो यह व्यवस्था ठीक नहीं पड़ती ! क्योंकि अचार चला रसना ' 


ने कहा था,आँख चख तो सकती नहीं और न स्वादका उसे faq- 
मतः ज्ञान ही हो सकता है । दोनों का अनुभव पृथक २ है। 
नियमतः एक TAU एक pH का AGIA कर नहीं सकता | 
पेसी स्थिति में बिना खाद के अनुभव के स्मृति बन नहीं सकती 


क्योंकि अन्य के देखे का अन्य को स्मरण होता नहो, माता के: 


अनुभूत का पुत्र को स्मरण नहीं. होता | फिर रसनो के ag- 

भव का ata, आँख को स्मृति हो नहीं सकती और न इस 
N x 

तरह पुनः बिना अनुभव केवल आँख के सामने अचार के आते. 


ही रसना में विकार ही आना चाहिए परन्तु आता है । यह 


रखना का विकार इन इन्द्रियों से अतिरिक्त किसी चेतन का 
अनुमान कराता है जा प्रत्यक इन्द्रिय के अनुभव का Ag- 


संधान करता है और समय आने पर पुन; स्मरण करता है |. 


यह स्मृतिधर्म उसीका हैः । इन्द्र्यो को चेतन मानने पर उनके 
अनुभवों का एकत्र होना एवं अनु संधान नहीं हो सकेगा अर 
इस घकार स्मत का अभाव हो जावेगा | एक इन्द्रियको चेतन 
SI मानने पर शेष को निकस्मा मानना पड़ेगा । यदि आँख 
को चेतन gut स्वीकार किया जावे तो रूप के अतिरिक्त दृश्य 
के अन्य विषयों का अनुभव ही नहीं हो सकेगा । यदी हाल. 


अन्य इन्द्रियों का भी है । प्रत्यक इन्द्रिय को पृथक्‌ 2 got: 


मानने पर एक दी शरीर में अनेक दरष्टा मानने पड़ंग और इन 
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में. परस्पर कोई व्यवस्था नहीं रह सकेगी | इन्द्रियों को द्रष्टा 

मानने पर प्रत्येक ढिन के शयन से उठने के उपरान्त qd दिन 

के अनुभव का ज्ञान जाता रहेगा | जो वस्तु कल देखी गयी थी 

उसका आज यह वही वस्तु दै, ऐसा ज्ञान नहीं हो सकेगा । 

मन ओर वुद्धि को द्रष्टा मानने पर बाह्या ज्ञान का अभाव 

मानना पड़ेगा | ये विना बाह्य ज्ञान के अपना कायै भी नहीं कर 
सकते । एक विच्चित्र बात इन gaai और अन्तःकरण में यह 
$ feat स्वर्यं प्रेरक नहीं प्रेरित किये जाने वाले E 

इनकी प्रवृत्ति अपने लिये asi, दूसरे के लिये है । बह quu 
जब इनके भ्रतिरिक्त कोई है ही नहीं तो फिर इनका सारा 
व्यापार ही व्यर्थ आश प्रयोजन हीन ठहरेगा | इन्द्रिय द्रष्टत्व- 
बाद में गाढ' निद्रा; स्वप्न ओर geg आदि का अभाव मानना 
पड़ेगा । परन्तु ये सभी होते हैं अतः agai qe adi l इस 
जगत्‌ के दृश्य का दृष्टा इनसे अतिरिक्त चेतन हवै जो इनके 
द्वारा Qa करता है. अनुभवों का अनुसंधान करता È 
आर पुनः स्मरण करता द्वै । यह स्मृति उसका धर्म है । क्यों 
कि वह ज्ञान गुण वाला है । वह जब किसी जगत्‌ के दृश्य को 
देखना चाहता है तब मन को uq देता है, मनका इन्द्रियों से 
सम्बन्ध होता दवै और विषय का अनुभव घटित होता हे। 
किसी वाहा विषय के प्रत्यक्ष में यह नियम है कि आत्मा मन A 
संयुक्त होता है, मन उस इन्द्रिय से, इन्द्रिय विषय a और फिर 
उस विषय का प्रत्यक्ष होता है । कई व्यक्ति ag कहकर अपना 


fus gem हैं कि न है दृश्य ओर नहीं है उसका कोई द्रष्टा । 


सब कुछ शून्य है और वतेमान À दिखलायी देने वाला सारा 
प्रपंच शून्य का विस्तार है । थोढ़ी देरके लिये यद्‌ यहा विचार- 
धारा मान भी ली जावे तो बड़ा भारी उलझन सामने खड़ी हो 
जावेगी | जब इस धारा मे ज्ञाता ओर Ga सभी शल्य हैं, तो 
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फिर uem का शाता कौन है ? यदि grat है तो शल्यवाद 
agi खड़ा हो सक्रता और यदि ज्ञाता कोई नहीं तो सब कुछ 
शुन्य है, यह ज्ञान कहां से आया ओर किसको हो रहा S| 
केवल विज्ञान मात्र ही सव कुछ है, यद्द कथन भी सार रहित 
है क्योंकि ज्ञान fear aa वस्तु के और ज्ञाता के हो ही नहीँ 
सकता । क्षणिकवाद में स्मृति का अभाव सदा ही बना रहेगा 
आर उत्तर क्षण के उदय में प्रथम का विनाश हो जाने से कोई 
क्रम और सिलसिला ही नहीं बनेगा। जो लोग यह स्वीकार 
करते हैं कि जगत्‌ का सूल केवल एक जड़ कारण है उसके 
अतिरिक्त अन्य पदार्थ नहीं वे और केबल चेतन को ही मूल 
कारण मानने वाले दोनों ही सरिता के दो डखड़ते हुए qat 
पर खड़े हैं। दोनों का छी मत परस्पर कट जाता PO जड़से 
यदि चेतन नहीं पेदा हो सकता तो चेतन से जड़ की उत्पत्ति 
भी असम्भव ही है | जगत्‌ मिथ्या भी नहीं क्योंकि जिसका 
कोई सत्‌ भूल कारण हो वह मिथ्या किसी भी प्रकार नहीं 
हो सकता | जगत्‌ मिथ्या नहीं सत्‌ है और छै. दृश्य, उसका 
देखने वाला एक चेतन तत्व उसका ज्ञाता भोक्ता उससे भिन्न है | 
इसे ही जीव, आत्मा, पुरुष आदि नामों से कहा जाता है । 
दृश्य को देखने बाले को कभी दृश्य मे अनुराग और कभी 
बिराग भी उत्पन्न होता S| दृश्य केवल agia का ही विषय 
नहीं | ऐसा बहुधा देखा गया है कि बड़े २ विषयी पुरुष एक 
क्षणिक घटना से त्यागी, और त्रिरक्त बन गये। वह भी दृश्यही 
था जिसने भद्‌ हरि को राज-पाट ger दिया और महात्मा बुद्ध 
को एक दूसरे रूप में ढाल दिया ' इस लिये यह कोई आवश्यक 


` नहीं कि जगत्‌ के दृश्य केबल भोग और राग के ही साधन हों । 


इन्हों से योग ओर वैराग्य भी हो सकता है। जगत्‌ के चाक चक्य 
को देख कर मानव उसमें अनुरक्त होता है परन्तु जब अनुरक्ति से 
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तृप्ति aelaadr तो डस iei चार हृदयमे जागृत 
होता है थं उसे उससे निवद wr ही जाता है | एक|सुन्द्र 


कामिनी को g कर gut ph Nube ae श उसे 
चन्द्रलोक से उत्पन्न मानता है| उसळे, Bas fea, मुख 
को quae ्रोर शरीर को लावत "b खमभता है। 
परन्तु जब देखता है कि योवन fua दिनै 1. नहीं tat, 
इन्द्रिया शिथिल हो ज्ञाती हैं, बुढ़ापा शरीर को जजरित कर 
देता है ओर Bey sa बहुत दिनों तक भोग का साधन नहीं 
Lea देता तो उसकी इस क्षणमंगुरता को देखकर विराग uus 
में ही उत्पन्न हो जाता है। संसार में दौलत को दरिद्रता, 
योवन को चुढ़ापा, और जीवन को सत्यु यदि न अपहृत करते 
होते तो लोगों की अजुरक्ति संसार में बनी रहती परन्तु ये 
उसकी अनुरक्ति को विरक्ति में पुरिवतित करने के पर्याप्त 
साधन बन विद्यमान हैं Latet क Swath NE की 
प्रबृत्ति और agfa gt देखी-जातीं हैं | BIG, के प्रत्येक 
इश्य से अनुभूत दोने(वाले'सुखःकी sear कभी जीणे नहीं 
Eldl, अन्त में मनुष्यको 'उससे _छुणा उत्पन्न: कोने लगती है। 
बह सोचता है कि ये जगत्‌_के सुख वास्तव मे .दु:खग्रस्त Wd 
इन में ्षणभंगुरता विद्यमान है। इसके सुख को चिरस्थायी 
न देखकर चिरस्थायी ga की दृश्य A ऊबे ET मनुष्य को 
अभिलाषा उत्पन्न होती है । एक बार वह जहां दृश्य के अन्तः 
पट को देख लेता है फिर इसे giana ही समभने लगता है d 
उसकी यह बृत्ति उसे वैराग्य एवं विरक्ति की ओर प्रेरित 
करती है । योग और भोग दोनों ही वास्तव में इस दृश्य दशन 
में ही होता है । द्रष्टा जब इस शरीर दुगे में बेठा हुआ इन्द्रिय 
द्वारों से इस दृश्य को देखता है तब उले भोग की प्राप्ति होती 
है परन्तु जब वह इन द्वारों की अपेक्षा को छोड़ देता है और 
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अपने अन्दर ही देखता है तो योग की प्राप्ति होती है । भोग 
में श्य इन्द्रियरूपी चश्मों द्वारा देखा जाता है, योग में इन 
चश्मों के उतर जाने से केवल दृश्य का शुद्ध ज्ञान ही सामने 
Bat S| उस श्रवस्या में भोग की प्राप्ति नहीं होती और वह 
दृश्य का विशुद्ध ज्ञान इससे छुड़ाने का साधन वनता È | इस 
प्रकार विवेचन से अन्ततोगत्वा esa भोग और मोक्ष दोनों का 
साधन Setar है | जगत्‌ का उद्देश्य केवल भोग नहीं बल्कि 
मोक्ष भी है । दरष्टा इन दोनों उद्देश्यों की पूर्ति के लिये जगत्‌ 
में gga होता है। यह है जगत्‌ और उसके UD का स्वरूप 
तथा sae सम्बन्ध और उद्देश्य । इसको जान कर ही कर्स- 
मीमांसा के कार्य में पग उठाया जा सकता है अन्यथा नहीं | 

द्रष्टा जब जणू को देखनेको aga हाता है तो बह अपने इंद्वियों 

अर शरीरके द्वाराही उले देखता है। उसके इस शरीरकी रचना 
Stat पहले कहा जा चुका है, इन्द्रिय sc आन्तःकरण्‌ रूपी 
साधनों से सम्पन्न है । उसका यह शरीर चेष्टा और इन्द्रिय का 
आधार दे | यह शरीर कभी निश्चेष्ट और विना इन्द्रियके नहीं रह 
सकता है | कितना भी प्रयत्न किया जावे उससे दूर रहने का 
परन्तु शरीरमें चेश अवश्यही रहेगी । क्षण मात्रभी कोई शरीर 
निश्चेष्ट नहीं te सकता जब तक इन्द्रियां उसमे आपना कार्य कर 
रही हैं। क्योकि यद उसका अपना स्वाभाविक धर्मही है। जगत्‌ 
$ द्रष्टा इस जीवके शरीर में जो इन्द्रियां हैं, उनका दो विभाग qd 
किया जा चुका है। एक विभाग कमेन्द्रियों का है, और दूसरा 
ज्ञानैन्द्रियका । पांच ज्ञानके साधन भूत पांच छ्वानेन्द्रियें हैं और 
a et अथवा चेष्टाका प्रारंभ होता दै! 
व्यापार शरीर में प्रारंभ होजाता छै तो उन्हीं से 

UT! की स्थिति होती दै । ये प्राण इन्द्रियों के व्यापार हैं । ये 
संख्या में दश हैं ओर इनका शरीर में aa कार्य xg प्रा. 
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ग  डापान, उदान, व्यान, समान, नाग, कूर्मे, ककल, देवदत्त ओर 
gasa ये उनके दश अभिधान हैं । प्राण हृदय देश में रहता हैः 


न 
> और अपान का स्थान gare) समान की स्थिति नाभि. 


हइ मण्डल में और उदान करठ देश में रहता है | व्यान खवै शरीर 
7 | मे निवास करता है । अन्य प्राण भी शरीर में यथा-देश स्थान: 
~ ग्रहण कस्ते हैं। इन प्राणों का शारीर में काये बहुत ही 

qaaa है । यहां तक कि निद्रावस्था में जब इन्द्रियों का बाह्य. 


J 
तू. व्यवहार बन्द रहता है और स्वप्न एवं गाढ़ निद्रा की अवस्था 
T 


होती हैः तब भी घाण अपना कार्य करते रहते हैं | शरीर में 
- बाण का कार्य श्वास को बाहर निकालना और अपान का काये ` 
saa को भीतर ग्रहण करना है। समान नाभिम्थ शरीर में- 


CISA TSW SO CN o uni e 


SA OY oA uml 
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रस पहुँचाता है| उदान की क्रिया कणठदेश में पहुँचे हुए अन्नः 
पान को भीतर पहुँचा देना है। ब्यान चूंकि शरीर व्यापी e 
अतः वह समस्त शरीर में रक्त संचार करता है | नाग का. 
कार्य वमन द्वारा क्रय ओर साधारणतया मल का बाहर. 
निकालना! होता EO! आंख की पलकों में जो निमेषोन्मेष का 
काये होता है वह Ha प्राण किया करता है । भोजन पान की 
इच्छा ककल की क्रिया के परिणामखरूप है | जम्हाई लेने में. 
देवदत्त प्राण कार्ये करता है और उसी से यह क्रिया हमारे. 
शरीर में घटित होती है | मूच्छा, aga दोना, खुर्राटा लेना 
अदि काये धनंजय प्राण का है | इस तरह शरीर में बराबर 
anà होती रहती हैं । शरीर में अन्य भी क्रियायें होती रहती ' 
| हैं जो आत्मा की प्रेरणा से समय पर घटित didi हैं । प्राणों ' 
and यद्यपि शरीर में आत्मा के रहने पर होते हैं उससे- 
fata fasta शरीर में नहीं फिर भी इन कायो के लिए | 
साधारणतया डसकी इच्छामयी प्रेरण हेतु नहीं बनती | हा, 
किन्हों विशेष परिस्थितियों को छोड़कर । प्राणों के काये 


अनवरत एक खयंचलद्‌ यंत्र की भांति होते रहते हैं । परन्तु 
जब आत्मा किसी कार्य के लिये इच्छा करती हुई प्रेरणा देती 
€ तो उस समय जो क्रिया या चेष्टा शरीर में होती है उसका 
अपता दूसरा खरूप है। कल्पना कीजिये कि आत्मा को 
बोलने की इच्छा हुईं | वह बुद्धि से निश्चय कर मन को प्रेरणा | 
देगा । इस शरीर मे स्थित अद्धि पर प्रभाव होकर वह अपना 
कायै ata करेगी । उस अश्ि के प्रभाव से प्राण नाभि देश से 
ऊपर को उठेगा। जब वह कराठ से लगेगा Hage शब्दों 
का उच्चारण होगा | यदि वह ओष्ठ से लगा तो gat बाले qat 
का उच्चारण होता है | मुख के अन्य भागों में लगाने से अन्यः 
बर्णात्मक्र पदों के उच्चारण होंगे। यह क्रम उन avait का है जो 
इच्छापूर्येक होती हैं । जो चेष्टायें fam इच्छा स्वयं घटित होती 
रहती हैं उनमें यह क्रम नहीं देखा जाता । इच्छापूवेक क्रियायें बाह्य / 
परिणाम tar करती हैं परन्तु अनिच्छापूवेक fra बाह्य परि- ' 
Wal से रहित हैं, और केवल शरीर की रक्षा में ही उनका उपः 
योग है। ये दोनों प्रकार की चेष्टायें शरीर में होती हैं ' जेसा पूर्व 
कदा गया है शरीर सदा egy ही रहता है--निश्चेष्ठ कभी नहीं 
Ear! उसकी इस चेष्टा के पूवे बणेनानुसार दो भाग a जाते हैं 
B चेष्टा as अनिच्छापूर्वक चेष्टा। हमने कोई ऐसी qtd 
जो हमें अच्छी नहीं ana a 
Se rua m लगती गले में जाते दी शरीर में हलचल 
CRDI T. a ID क्रिया में आत्मा की इच्छा कोई प्रत्यक्ष | 
परन्तु हमें आम खाने की इच्छा हुईं | आत्मा ने | 
इच्छा कर मन को प्रेरित किया मन ने हाथको | 
र उठाया ओर मुंह के साथ दिया । मुंह ने 
या । इसमें इच्छा प्रत्यक्ष कार 
सम्रस्त चेष्टाओं के दो रूप हैं | sit Rire. होती है, उसी 
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1 और नागप्राण ने बमन द्वारा उसे बाहर 


प्रेरणा दी हाथ ने | 
इसे चूसना प्रारंभ | 
प्रक [र शरीर की | 
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में कर्भ, कर्भ, उचित अञ्चित और हेय उपारेय का विचार 

हो सकता है! जो अनिच्छापूवेक है उस में इन सब बातों का कोई 
विचार ati निष्कर्षतः संसार दृश्य है। उस दृश्य का द्रा आत्मा 

है। श्य का उद्देश्य उस आत्मा का भोग और अपवर्गे सिद्ध करना 

है। इसी उद्देश्य ले आत्मा इस दृश्य के देखने में प्रवृत्त होती है। 

डसका अपना Aa ही प्रधान उद्देश्य है, भोग गोण और उस 
प्रधान उद्देश्य के साधन रूप से है। दृश्य को देखती हुईं आत्मा 
शरीरेन्द्रिय आदि साधनों से जो agfa करती है वह शरीर की 
Au रूप में व्यक्त होती है ! यह चेष्टा दो प्रकार की हैं इच्छा पूवेक 
अर निरिच्छापू्वेक | इच्छापूर्वक चेष्टा को ही कर्म रूप से व्यवहृत 
कियः जाता है। अनिच्छापू्वेक होने वाली चेष्टाओं को भी कभी 
कभी कर्भ रूप में व्यवहार करते हैं परन्तु वह केवल क्रिया और 
केवल चेष्टा के अर्थ में ही । कर्स-मीम'खा का सम्बन्ध केवल इच्छा- 
पूर्वक घटने वाली चेष्टाओं से है और उसी की विशद्‌ व्याख्या 
अगले प्रकरणों में की ज।वेगी । अनिच्छापूवक होने बाली uud 
शरीर के रक्षार्थ Wa उनका कर्ममीमांसा से कोई सम्बन्ध नहीं | 
वे शरीर को स्थिर रखने से शरीर को स्वस्थ रखने वाले आयुर्वेद 
gars विषय हैं । इच्छापूवेक चेष्टायें -अपने हेतु और परिणामों 
के कारण तीन प्रकार से कही जाती हैं । यद्यपि सारी urat 
में शरीर आधार रहता ही है परन्तु फिर भी विशेष लक्षणों 
के कारण इनके ये तीन वर्ग किये गये हैं । ये हें-शारीरिक, 
वाचिक और मानलिक | इन चेष्टाओं में बुरे भले का, फलाफल 
का, लामालाभ का, तथा डद्देशनुद्देशय का TA उठता है। मानब 
समाज में बरावर उसका Ran होता Cet और जब तक संसार 
है बराबर होता भी रहेगा। इन्हीं बातों का विशेष विचार 
आगे किया जावेगा | 
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. कम मे नॉति-अनीते का विचार s 

_ ae कहाजा चुका है कि चेष्टा अथवा कर्भ दो प्रकार का * 
है 1 इच्छा पूर्वक किया हुआ और अनिच्छापूवेक किया हुआ। सा 


इंच्छापूर्वक होने वान कर्भ में ही कर्म-मीमांसा का प्रश्न उडता fa 
है, श्रनिच्छा qian किये गये कर्म में नहीं। नीति अनी।त अर्थात्‌ 

RUG का विचार तो सर्वथा इच्छापूर्विका चेष्टा से 
ही सम्बन्ध रखता ही है। कर्म में नीति ar है? इस पर थोड़ा ! 
सा विचार अपेक्षित है । wea शब्द का व्यवहार किये जाने | 
वाले कर्म के लिये प्रयुक्त होता था। विशदुरूपमें कत्तंव्य कर्म के _ 
लिये धर्म और अकरणीय के लिये अधर का व्यवहार बहुधा | 
देखा ST है। धर्म क्या है और अधम कया है ? इस विषय | 
का विवेचन एक स्वतंत्र दर्शन ही है। नीति शब्द संस्कृत का 
È । इसका प्रयोग संस्क्रत-साहित्य में राजनीति के अर्थ में प्रच- 
faa था | atemadcq का विवेचन संस्कृत में uu के 
| नाम से ग्रहीत था । आज भी नीति का अर्थ साधारण व्यक्ति 
aoe हैं । जब कोई यह व्यवहार करता है कि अमुक 
ao तो नीति चलता है तो डसका अभिप्राय राजनीति ` 
a at Bu SAna परन्तु विज्ञज्जन नीति शब्द | 
त हे इस co ad कतेव्य विचार का समावेशः | 
य में दाशेनिक दृष्टि से कर्तव्य, | 
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` सदाचार, धर्म आदि के लिये नीति का ही व्यवहार किया 
जाता है agi पर भी नीति से ही अर्थ अभिप्रेत है | नीति के 
विषय में ऊहापोह करते हुये विचारक का ध्यान नीति- 
 प्रीमांसादशन की ओर स्वभावतः आकृष्ट होता है । इस विज्ञान 
का मनोविज्ञान और अध्यात्म विज्ञान से सम्बन्ध माना जाता 
-€ । आजकल कुछ विचारक इसे स्वतंत्र कहने का साहस 

' करने लगे हैं । नीति-मीमांसा-दशेन का सम्बन्ध वास्तव में यदि 
देखा जावे तो भानव के नेतिक व्यबहार और कतेव्य से दे । 

RU इसका प्रधान कार्य मानब की Hagar, परिस्थिति, सहज 
[। सामथ्यै तथा प्रतिवन्धों के डाचुसार तथ्य और अतथ्य का 
ता! | निर्णय करना है । यह सञ्चरित्रता के विषय को प्रकाश में लाता 
q ign सभी भला, बुरा, सही और ग़लत आदि शब्दों का 
से व्यवहार करते हैं। परन्तु इनका वास्तविक अर्थ क्या है 
"|| आश जब हम इनका उच्चारण करते हैं तो उससे कया अभि- 
Sq छव, इनका विचार इस शास्त्र का आवश्यक अङ्ग है | यह 

के | भला और सत्य के सभी अज्ञों पर प्रकाश डालता है । कतेव्य- 
| औमांक्षा-द्शन के frat विषय संक्षेप में तीन बर्गो में विभा- 
जित किये जा सकते हैं। प्रथम विभाग इस धारणा से 
संबन्ध रखता है कि वस्तुतः भला, बुरा और डाचत, अनुचित 
तथा सही और गलत क्या है ? इनका वास्तविक स्वभाव कयां 
ट्लै। जब लोग किसी वस्तु एवं कर्म को सत्य अथवा मिथ्या, 
ग्रलत अथवा सही, भली अथवा बुरी wea हैं तो उसका क्या 
प्रयोजन रहता है-इत्यादि। दूसरा विभाग ae बतलाता Y 
कि यह मान लिया जावे कि सत्य असत्य, कतेव्याकतेव्य का 
निर्णय हो भी जावे परन्तु वह निर्णय हमारे विचार में किस 
प्रकार आता है और हम अपने विचारशक्ति के किस भाग 
से उसका समुचित निणेय कर लेते हैं । बढ- निर्णय क्या है! 
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जिसको हम निश्चित नैतिक निर्णय कह सकते € । तीसरा a 

बर्ग नीति-प्रीमांसा का है नीतिनिर्णाय के साधन अथवा am जि 
दणड एवं स्तर का निर्धारण करना । हमें मान लिया कि यह के 

भी पता चल जावे कि अमुक कर्म उचित या अचुचित है पर. °° 
न्तु उसके ओ।चत्य अनोचित्य का fuga किस मानद्णड से 
होता है, ऐसे कुछ आधाग्भूत सिद्धान्तों अथवा साधनों का 
निर्धारण करना आवश्यक है। बिना कोई ऐसा आधाग्स्तस्प È 

बनाये हुए इम केस कह सकते हैं कि यह at SI अथवा ae 
यह कर्म अनुचित है | नीति-मीमांसा-दर्शन mra ऐसे निदे fa 
शक सिद्धांतों, जिनले सत्यासत्य अले बुरे का निर्णय aq” 
निधारण करना भी है। क्ष्योंकि वह नीति विषय के सिद्धांतों T 
के स्थापन का विज्ञान है। set तक साधारण Sura का वि 
caer है कोई सिद्धांत निर्धारण की आवश्यकता ही नहीं। १९ 
परन्तु जिन चेष्टाओं के साथ “चाहिये” अथवा “नहीं चाहिये” E 
का सम्बन्ध है वहां पर सिद्धांत निर्धाग्ण परमावश्यक ह्वै कतंव्य- 77 
ca AR में यदि देखा जावे ot a faga 3 

, इस चाहिय के ही अर्थ को संस्कृत के 'तब्य' और “'आनी-. 

"C प्रत्यय व्यक्त करते हैं । अग्नेज़ी का Ought, due आदि T 
भी इसी भाव का व्यक्तीकरण करते F | “R” देखने में. ऽ 


NET साधारण है परन्तु अर्थ और भाव की दृष्टि से बहुत ही | E 
व्यापक है । इसमें, बाध्य होना, ठीक, न्याय्य, डाचत, समर्थ Re 


eu, mic SEIE होने के भाव छिपे हुए है। जब किसी करमे 

e चाहिए” लग जाता है तो उससे यह भाव निकलता / 

: Vis TH के करने में व्यक्ति बाध्य है । जहां तक कर्म | x 

DE us F pe ठीक, न्यायसंगत, औचित्यपूर्ण है साथ | A 
रने को बाध्यता होने पर भी | 

3 वह करने वाले की fy, 

सामर्थ्ये के बाहर नदं तथा बह करने में संभव है । आंग्लभाषा | 3 
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& Ought के अन्दर भी कुछ यही भाव है | उसका due qq 
जिससे duty बनता है भी बहुत व्यापक है । किसी action 
के साथ (0५४! के प्रयोग में उसके right, due, obliged 


E to, और just होने का भाव पाया जाता है। इन्ही का प्रायः 
a wee निर्णाय करते समय विचार भी किया जाता है'। 
gi C8 के सांगोपाङ्ग विचार का नाम कतव्य-विचार-विश्ञान भी 

al e । इस “जाहिये” को क्रिस प्रकार निर्णीत किया जावे और 

हि Vergi चाहिये” को केसे germ किया "a इसके विचार ü 

a विविध हष्टियें बन ज्ञाती हैं । विचारक के दृष्टिभेद से विचार 
हो] गे भी भेद आजाते हैं । यह सवसाधारण को ata है कि बही 

ia कार्य करना चाहिए जो भला हो | परन्तु जव किसी faa से 
at fag व्यक्ति को यह कह दिया जावे कि जीवन के प्रत्येक क्षण में 

| प्रत्येक मनुष्य और प्रत्येक समाज के कार्यों में बह सो चकर ‘afer’ 

a" अर 'नहीं चाहिए' लगा देवे तो उसके सामने एक विकट समस्या 

uL ` उत्पन्न हो ज्ञाती Sager अंचलों पर अपनी विचारधारा को 

ral दोड़ाता है, समाधान सोचता e, फिर भी सन्देह में पड़जाता 

a दै कि क्या करना चाहिए ओर क्या नहीं करना चाहिए d 

E यही कारण है कि अनेक समयों में अनेक व्यक्तियों को कते- 
j| व्याकर््तव्य के विषय में व्यामोह पैदा हुआ । भारत में गीता और 

a योरूप में शेक्सपियरकत देमलेट gic 'कोरियोलेसस' नाटक 

र्थ om के उदाहरण हैं । 'चाहिये' की gaga तत्व वस्तु का 

" विचार सभी ज्ञातियों में पाया जाता है | यद्यपि जो बात एक 

4 जाति में नीति की दृष्टि से चालू है वही दूसरी में निषिद्ध है, 

P फिर भी fuel मूल-सिद्धांतों में ऐक्य भी दे | मानवजीवन 
E के आदिम काल से इसका विचार होता आया है | और होता 

a | भी रहेगा। मानवजीवन में किसी विषय की प्रवृत्ति स्वाभा- 


( 


Í 
i 
| 
A 


| बिक है। इन्द्रियों का व्यापार सांसरिक विषयों में बेखट के 
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होता रहता È | उनके व्यापार रबावो पियो ओर मोज ser 
के विषय में बरावर चालू रहते हैं परन्तु यह wn पियो 
की सारी प्रवृत्ति निर्वाध चलने लगे तो संसार में कोईब्यवस्था f 
ही नहीं श्हजावे। इन्द्रियों की व्यापार में उद्दामता समाज मै f 
अनर्गल होकर बहुत दिनों तक चलती नहीं। याद चले तो समाज रि 
दुःख के गड्ढे में गिरकर छिन्नभिन्न दोजावे । इस लिए a 
समाजधारण और आत्मनियंत्रण, जो कि समाज का. ल 
आवश्यक तत्व है, के लिये इन्द्रियों के व्यापार पर प्रति: g 


9) | 


m 


बंध लगाने करी आवश्यकता हि | इन्द्रियव्यापार की उद्दामता क 
पर चाहिये और 'न चाहिये’ का यह प्रतिबन्ध ही सदाचार- या 
विज्ञान और कत्तेव्याकत्तव्यविज्ञान अथवा नीतिविज्ञान का. ज्ञ 
बीज है । प्राणियों की भोगात्मक ufu स्वभाविक अपने इः 
आप प्रवाहित होती रहती हैं परन्तु उन का नियंत्रण ही महान्‌. बः 
लाभकारी है । यह sgid का नियंत्रण ही नीति का क 
निर्धारण £ । दि 

ये प्रचृत्तियें किस आधार पर नियंत्रित की जावें और इन Wi 
इन्द्रियों के अत्येक कर्म को किस प्रकार विचार कर, यह करने सि 
योग्य है या त्यागने योग्य है, का निर्णय करना चाहिये आदि. ख॒ 
के विषय में एक साधारण विचार सांसारिक और व्यावहारिक दर 
दृष्टिकोण को लेकर guar का है। इस विचारधारा का. पः 
यह सुझाव है कि जिसके करने में सुख हो वह करना चाहिये बि 
अन्य नहीं । परन्तु यह qu अपना अथवा gar का देखकर T 
कतव्य का faqa किया जावे--यहाँ पर विचार d दो und gi 
होजाती हैं। एक qu यह कहता है कि अपना gu जिसमें. इर 
हो वही कर्म करना चाहिए और दूसरे इस दिशा में आगे बढ़े | a 
EX अनुभवा जन कहते हैं कि जिस कर्स के करने में दूसरों 7 
का सुख ददो व करना चाहिए | याद्‌ अपने ga का विचार 5 


i) 
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गवो. करना है तो दूसरे के सुख को भी उसी ave सोचकर कत्त- 
पयो. व्याकर्सव्य का विचार करना चाहिए । कतेव्याकत्तंव्य के. 
स्था fagia में वस्तुतः यह Ga क्या है ? इसने भी बड़ा झगड़ा 
1% किया | पाश्‍चात्य विद्वानों में तो सारा कगड़ा इसी पर आधा- 
पाज रित है। awadiniage के विषय में यह विविध 
लप धाशायें खड़ी ही नहीं डो खकतां थीं यदि डांग्रज़्ी का बह्र्थक और 
का लचकदार “good” शब्द इस भाषा के कोष में न होता | इस 
तिः good & अनेकार्थं हैं अतः लोगों ने अपनी तरफ इसे खींच 
ता. कर अपने ढंग में कत्तंव्याकत्तंव्य के निर्णय का इसे आधार बना-. 
I या। क्या कसे करना चाहिये ? कया नहीं ? इसका उत्तर दिया 
का. जाता है कि जिससे अपना और जनता का भला ‘good’ gl! 
पने इस पद का तात्पर्य uu है यह अर्थ लेकर एक विचारधारा 
Tq बनायी गयी कि जिसमें अपना ga अथवा स्वार्थ हो वह कसे 
का! करना चाहिए. अन्य नहीं | इस धारा ने यह विचार जनता को 
दिया कि मनुष्य amaa: स्वाथी है । स्वार्थ के बिना वह कुछ 
इन भी नहीं करता । खार्थ ही उसका उद्देश्य है और उसी की 
A सिद्धि के लिये सब कुछ करता दे | यह खाथ उसका अपना 
fg सुख है और यही उसके नीति अनीति निर्धारण का मान- 
pg दणड Vi दूसरी विचारधारा ने अला (8००१ ) का अर्थ 
at परोपकार अर्थात्‌ दूसरों का खुख अर्थ लिया और बतलाया 
हये. कि हमारे प्रत्येक कर्म का मानदण्ड स्वोपकार के साथ प्ररो-' 
pc पकार होना चाहिए । age स्वभावतः स्वार्थी नहीं परोपकार 
4d. बत्ति वाला है | तीसरी विचारधारा ने पूर्वोक्त पद की संगति 
4 इख प्रकार लगायी कि अला वह है जो उचित ओर न्याय 
(Right) gti age स्वभावतः विचारवान्‌ प्राणी है अतः 
रो. उसका कायै यौक्तिक ओर बुद्धिसंगत होना चाहिए | यह बात 
(र उचत शौर न्याय विचार में ही चरितार्थ हो सकती EU 
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वही भला कहा जा सकता है। इसके मानने वाले कहते हैं 
कि प्रत्येक व्यक्ति को बही कर्म करना ठीक है जो योक्तिक 
( Reasonable ) सत्य और न्याय ( Right ) और समुचित 
(like ) हो । ये सब भावों को मानवता में सन्निविष्ट कर उसे 
ही मानदण्ड मानते हैं अर्थात्‌ जो कर्भ मडुष्योचित हो बही 
करना चाहिए इतर नहीं | अन्य विचारक यह मानते हैं कि . 
(भला) का निर्णय केवल उपकरणों से ही नहीं होता है। अला” 
स्वयं भला ही है। उसका भलापन उसी के अन्दर है । इस 
लिये प्रत्येक अच्छे कर्म स्वयं अपने स्वभाव से ही अले हैं। 
भला वही होता है जो अनिवार्यं और स्वयं उचित हो। मनुष्य 
को कत्तंव्याकत्तेव्य का बिचार केवल सुख आदि पर ही नहीं 
करना चाहिए बल्कि प्रत्येक बुद्धियुक्त कर्भ “घर्म” (duty) 
है पेसा समक कर करना चाहिए | कत्तव्याकत्तव्य के लिये 
बह अपने में ही उद्दिष्ट और चरितार्थ अर्थात्‌ Duty-an-end-| 
in-itself 2 | इसके अतिरिक्त एक विचारसरणी आध्यात्मिक | 
\ दृष्टि वालों की है, जो इन सभी का समन्वय कर m इस लोक 
sit परलोक सम्बन्धी मानवजीवन के उद्देश्यों को ध्यान में 
रखकर कतेव्याकतेव्य के निणेय का स्तर निर्धारित करती है।' 
इसकी घोषणा यह दवै कि संसार में केवल अपना स्वार्थ ही. | 
सिद्ध होसके यह असंभव है और सुख अपना ही | 
किसी सीमातक संभव होते हुए ऐकान्तिक अत्यन्त सुख भी. | 
अनुभव के विपरीत बात है। परोपकार और निष्कामभाव. 
से कतेव्य का पालन तथा मानवता ये सब मानवता में ही. 
आजाते हैं । मानवता का wea यही संसार नहीं आगे का. 
जीबन भी है। अतः उसके उद्देश्य की पूरी छान बीन करके | 
नीति का निर्णय होना चाहिए । नीति का दार्शनिक स्तर पर 
निर्णय करते हुए विपश्चितं की साधारणतः तीन दृष्टियें हैं । 
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à ही सभी दाशेनिक वादों और विज्ञानों के विषय में adi जाती 
Sacha जगत्‌ अथवा किसी बस्तु को देखने में जो 
zida होता है उन पर आधारित हैं । पहिली दृष्टि तो यह 
है कि इस जड़ जगत्‌ के समस्त पदार्थ ठीक वैसे ही हैं जैसे 
कि वे हमे प्रत्यक्षतः दिखलायी पड़ते हैं । इससे अतिरिक्त ओर 
कोई वस्तु इसके परे उनमें नहीं है। जब हम qÀ को देखते 


' है. तो उसे पांच भौतिक तत्वों का गोला मानते हैं और ऊष्ण- 


ता, प्रकाश, गुरुत्व, दूरी और आकषेण आदि 'गुण्धर्म की 
ही परीक्षा साधारणतया करते हैं । पानी और हवा को देख- 
कश उसके gel पर ही विचार करते हैं। यह बाहरी 
विवेचन केवल आधिभौतिक विवेचन कहा जाता है । विश्वान: 
संबन्धी क्षेत्र में रसायनशास्त्र, पदार्थविज्ञानशासतर अर 
Raka आदि विज्ञानों का विचार इसी प्रकिया से होता है। 
उक्त दृष्टिको छोड़कर जब यह विचार किया जाता है कि जड़ 
जगत्‌ के सूल में क्या है? इनका व्यवहार केवल इनके 
gu धमो पर ही आधारित दवै अथवा इनको किसी तत्व का 
आधार भी E तो आधिभौतिक प्रक्रिया से कुछ आगे बढ़ना पड़ ता 
है क्योंकि उससे फिर यह कार्य नहीं चलता। इस दृष्टि के ag- 
सार लोग जब ud पर विचार करते हैं तो ae कहते = कि 
यह भौतिक पिएड एक gå नामी देव का अधिष्ठान & 1 इसी 
देव के कारण इस चेतन्य-शल्य गोले के सारे व्यापार-कलाप 
होते रहते हैं । प्रकारान्तर से at कहना चाहिए कि जब एक 
अत्यन्त साधारण व्यक्ति जो बज्र देहात का रहने वाला है और 
गाड़ी के इञ्जन को भली प्रकार समझता नहीं, उसे देखकर 


यह मानता है कि काली माई इस इञ्जन को चला रही दै । वढ 
यह नहीँ समता कि यह कार्य भाप का Wi इसी प्रकार इस 


इष्टिवाले लोग पानी can पेड आदि सभी पदार्थों में देव की 
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कट्पना करते हैं । इनके अनुसार ये देव ही इन पदार्थों के 
व्यापार को चलाते हैं । किसी वस्तु पर बुद्धि को व्यायाम से 
बचाने का यह मार्ग एक अत्यन्त सरल साधन है । यदि जल 
को दो वायव्यों और विद्युत्‌ के संमिश्रण का परिणाम वतलाया 
जावे तो अत्यन्त साधारणा जन यह समझने का कष्ट नहीं करने, 
परन्तु जल में एक देवता है, यदि ऐसा कहा जावे ता उनकी बुद्धि 
में कडिति आजाता है । यह दृष्टि आधिदेविक कही ज्ञाती है। 
लेकिन जड़ सृष्टि के ase जड़ पदार्थों में हज़ारों स्वतंत्र देवता 
न मान कर, मानव शरीर में रहने वाले चेतन जीवों के अतिरिक्त 
एक महती सवेशक्तिशालिनी चित्‌ शक्ति दै, जो समस्त बाहा- 
ale का संचालन करती है और स्वयं इन्ट्रियातीत है, उसके 
विना संसार का कोई काये नहीं चलता; ऐसा माना जाता है 
तो इसे आध्यात्मिक दृष्टि कहते हैं । ये तीनों पद्धतियें विद्वानों 
द्वारा किसी भी दार्शनिक विचार के निर्णाय में वर्ती ज्ञाती हैं। ' 
भारतीयों ने इनका अन्वेषण बहुत पहले किया था । योरप में 
इनके आविष्कार का श्रेय आगस्ट कमरे को है| कमरे के 
विचारानुसार मानवी ज्ञान के विकास की चाहे वह किसी 
बिषय का हो, प्रथम सीढ़ी आधिदेविक विचार पद्धति है और 
दूसरी सीढ़ी आध्यात्मिक है। सबसे परिमाजित और उपयोगी 
तीसरी सीढ़ी है ज्ञो आधिभौतिक है | इसका यह विचार क्‍यों 
है ! इसलिये कि वह विकास के सिद्धान्त का हामी है। भार- 
तीय परम्परा का उससे यही मतभेद है कि यह प्रथम सीढ़ी 
को भौतिक, दूसरी को आधिदेविक और तीसरी अन्तिम को | 
आध्यात्मिक क्रम देती है। इसके अनुसार तीनों का ही सम- 
न्यय परमावश्यक है | इन्हीं efeal से यहाँ पर थोडासा 
विचार नीति-तत्व पर किया जाता Ea पहला बिचार afa- 
भोतिक खुखवांदयों का है। वे कहते हैं dm आधिभौतिक 
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zà केवल सांसारिक युक्तिवाद को लेकर कर्स-अकर्म 
get का faa किया जा सकता है! इसके विवेचन के लिये 
आध्यात्मशाखा की कोई आवश्यकता नहीं और न कोई ज़रू- 
रत है पारलोकिक विषयो पर आस्था रखने की । किसी कर्म 
के अले या बुरे होने का taqa उस कर्म के वाह्य परिणामों से, 
जो प्रत्यक्चीभूत है किया जाना चाहिए | मनुष्य संसार में जो 
कर्म करता है ga के लिय करता है अथवा करता हैं दुःख 
के निवारणार्थ । मनुष्य जीवन का परमोहेश्य सब मनुष्यों का 
ऐेहिक qu ही है। जब कि सब कर्मों at अन्तिम श्य फल 
इस प्रकार निश्चित है तो फिर नीतिःनिर्णाय का भी सच्चा 
प्वार्ग यही होना चाहिए i लोक में भट्टी शकल की भी होती 
हुई यदि गाय अधिक ga देती है तो उसे ही लोग अच्छी 
गाय समभते हैं | इसी प्रकार जिल्ल कर्भ के करने में qu 
afta और दुःख प्रतीकार अधि ऊ हो इसी को नीति के विचार 
से श्रेष्ठ और करणीय खमभना चाहिए । इस प्रकार बाह्य सुखः 
चाद और कर्मो के बाह्यपरिणाम के सिद्धान्त को मानने में 
मतैक्य होते हुए भी इस विषय à मतभेद है कि जिस आधि- 
भौतिक ga के आधार से नेतिक कर्म अकम का facta 
किया जाता है. वह किसका है ? स्वयं अपना है या दूसरे का, 
एक व्यक्ति का है अथवा अनेक व्यक्तियों का । संक्षेप में aa 
विचारों का वर्गीकरण तीन में ही किया जा सकता है । पहले 
चम का कथन यह है कि eat ही श्रपना परम उद्देश्य दै । 
परोपकार और परलोक ओद्‌ विडम्बनामात्र हैं । अध्यात्म 
का प्रचार आर तत्सम्बन्धी शास्त्रों की रचना छूते लोगों ने 
अपने उदरदरी को ठगी से भरने के लिये की है । इस दुनियाँ 
में बस्तुतः स्वार्थं ही सत्य है और जिस उपाय से afata 
होसक अथवा | जसके द्वारा अपने सांसारिक gaa वृद्धि 


CC-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
३६ कर्म-मीमांसा 


हो, उसी को न्याय्य, प्रशस्त और श्रेयस्कर कहना चाहिए | 
यह विचार चार्वाकमत से मिलता है । चार्वाक का विचार 
भी ऐसा ही था ! इसके अनुसार शरीर अस्मीभूत होने वाला 
है। आत्मा इसके अतिरिक्त कोई पृथक्‌ तत्व नहीं, बह भी 
शरीर के साथ ही नष्ट हो जाता है। इस लोक के अतिरिक्त 
परलोक अथवा दूसरा जन्म आदि कुछ नहीं | जबतक यह 
शरीर स्थित है तबतक ऋण लेकर भी आनन्द प्रनाना चाहिए 
क्योंकि मरने पर कुछ deb! यह प्रथम श्रेणी का विचार 
tiga और जघन्य कोटि में माना जाता है तथा इसे कर्तव्यः | 
निर्णाय में अत्यन्त त्याज्य गिना जाता है । यह निकष्टखार्थ का 
मागे है | 
चूंकि खुले तोर पर प्रकट खार्थ संसार में बहुत काल तक 
चल नहीं सकता, इसलिये उसे सिद्ध करने के लिये कुछ. 
उपाय करना पड़ता S । यह अनुभव सिद्ध बात है कि ara | 
खुख प्रत्येक को इष्ट होता है तो भी जब हमारा सुख sedi के 
सुखोपलब्धि में बाधक होता है तब वे लोग हमारे इस ga 
में भी बिना विज्ञ उपस्थित किये नहीं रहते इसलिए ऐसी 
परिस्थिति में कई अधिभूतबिदों का कथन है कि यद्यपि बहुधा 
अपना खार्थ साधन ही सवेदा उद्देश्य है. फिर भी सब लोगों 
को अपने समान ही सहलियत देनी पड़ती है। विना ऐसा 
किये ga मिलना संभव नहीं । इसलिये अपने ga के लिये 
दी द्रदर्शिता से अन्य लोगों के सुख का भी ध्यान रखना 
चाहिए | यह आधिभौतिक ganki का दूसरा वर्ग हे। | 
ये लोग पूवे बगे की भाँति यह नहीँ कहते कि अपना खार्थ | 
ही केबल नीति निर्धारण का स्तर है बल्कि थोड़ासा दूसरे 
pe A र € s बह भी इसलिये कि fam Gar 
wet हो सकता । हैं ये भी कट्टर 
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वाह्यसुखवादी weg थोड़ी दूरदर्शिता से कार्य लेने वाले। 
जहाँ पूर्व वर्ग की दृष्टि में अहिला का मानना कुछ अर्थ नहीं 
रखता दे वहाँ इनकी दृष्टि में उससे यह तात्पये प्रकट होता 
ड्ै-कि यदि में किसी को मारूँगा तो वे भी मुझे मारेंगे. और 
मुझे परिणामतः अपने gai से हाथ घोना पड़ेगा, अतः यही 
ठीक है कि अपने स्वार्थ की ef a afea का किसी 
सीमा तक पालन करना ही चाहिए | कहीं भविष्य में हमारे 
लिये भी दुःख न tar हो जावे, इस लिए ये लोग दूसरे को 
दुःख देना डचित नहीं समभते | हमें दुःख हुआ तो हम रोते €! 
दूसरे को छुआ तो हमें दया आती है । यह इसलिये नहीं कि 
वह दुःखी है बल्कि इसलिये कि हमारे मन में यह भय रहता है 
कि हमें भी ऐसी अबस्था में न आना पड़ज़ावे | परोपकार, उदा- 
idt, qut, ममता, कृतज्ञता, azar, मेत्री आदि जितने भी गुण 
लोगों के gat के faa आवश्यक हैं वे सब स्वरूपतः स्व दुःखः 
निवारणार्थ हैं । कोई किसी को दान देता या प्यार करता है 
तो केवल इस दृष्टि से कि अवसर आने पर वे भी सुके देंगे 
अर प्यार करेंगे। यदि अन्य कुछ न सही तो इतना तो पेसा 
करने वाले के मन में अवश्य रहता है कि लोग उसे अच्छा 
आदमी कहेंगे। परोपकार और परार्थ दोनों शब्द fea- 
मूलक हैं ' यदि कुछ तथ्यमूतवस्तु इस संसार में है तो वह ? 
अपना स्वार्थ aat स्वार्थ का तात्पये है अपने लिए gu 
प्राप्ति अथवा अपने लिये दुःख निवारण | माता यदि बच्चे को 
दूध पिलाती है तो इसका तात्पये यह नहीं कि वह बच्चे पर 


 प्रेम्त रखती डै, इसमें सच्चा. कारण है कि उसके स्तनों में दूध 


भर जाने से उसे दुःख न होजावे। इस दुःख की निवृत्त्यर्थं az 
बच्चे को दूध पिलाती है । इसलिये सारभूत बात यह efe 
नीति के निर्णय का स्तर अपने स्वार्थ की प्राप्ति ही क्यों न दो 


CC-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


pe——————————— >> $ _ 


कि o cono on CC-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


2a कर्म-मीमांसा 


फिर भी अपने स्वार्थ के भविष्य पर ध्यान रखकर दूसरों का 
सुख भी कर देना चाहिए | इसी विचारधारा के प्रवाह में 
बहते हुए इंग्लेणड मे gra और फ्रांस के विद्वान्‌ हल्वेशियस ने 
यह प्रतिपादन किया है कि मनुष्य केवल विषयसुखमय स्वार्थ 
के सांचे में ढला हुआ एक पुतला दवै हाव्स ने अपने विचारों 
का स्पष्टीकरण करते हुए यह स्वीकार किया है कि असभ्य 
तथा जंगली अवस्था में प्रत्येक मनुष्य का आचरण समय २ पर 
उत्पन्न होने चाली मनोवुत्तियों की प्रबलता के अनुरूप हुआ 
करता था | परन्तु शनैः शनेः कुछ काल के अनन्तर यह मालूम 
होने लगा कि इस प्रकार का मनपाना वर्ताव श्रेयस्कर नहीं; 
ant aa निश्चितसा जान पड़ने लगा कि इन्द्रियों के स्वाभाविक 
व्यापारों की कोई मर्यादा निश्चित कर उसके अनुसार ही 
चतेना चाहिए; इसी में कल्याण है। तब प्रत्येक मनुष्य इन 
मर्यादावों का पालन नियम के रूप में करने लगता है । ये 
मर्यादायें ही शिष्टराचार से, रीत्यन्तर अथवा प्रचलन से wes 
हो जाया करती हैं । इन मर्यादाबों की संख्या अधिक हो जाने 
से इन्हीं का एक शास्र बन जाया करता है ज्ञो नीति शास्त 
अथवा wage के नाम से पुकारा जाने लगता Ea कई 
भारतीय भी इसी धारणा को लेकर यह कहते हैं कि पूर्व 
समय में विवाह की प्रथा नहीं थी। इसका प्रचलन MESH Dr] 
श्वेतकेतु ने किया | मदिरापान निषिद्ध नहीं था शुक्राचार्य ने 
इसे निषिद्ध ठहराया | इस प्रकार इन्द्रियों के व्यापार के faa- 
मन का बिकास क्रमशः हुआ | 

आधिभौतिकवादियों का तीसरा वर्ग यह है जो यह 
मानता है कि मनुष्य स्वभाव से केवल स्वार्थी नहीं हैं, उसमे 
परार्थ भी स्वाभाविक ट्वै। उनके अनुसार ऊपर कहा गया 
ata का विचार सवथा असमीचीन है । gee का यह नीतिः 
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at ज्योंही प्रसिद्धि पाने लगा बटलर जैसे विचारवान्‌ विद्वानों 
Sant जी तोड़कर खण्डन कर दिया था । उसने यह 
सिद्ध किया कि मलुष्य का स्वभाव केवल खार्थी नहीँ है, स्वार्थ 
के साथ ही उसमें निःसर्गतः भूत-दया, प्रम और कृतज्ञता आदि 
शुण भी हैं । किसी व्यवहार कर्स का नणय मनुष्य के केबल 
स्वार्थ गुण पर ही नहीं करना चाहिए, इसके लिये उसके परो- 
पकार अर्थात्‌ परार्थ झुण पर भी ध्यान देने की आवश्यकता 
है। दुरदशीस्वार्थं भी इस नीतिमीमांसा में ठीक मागे नहीं | 
जब carer जैसे क्र प्राणी में भी अपने बच्चों के लिये प्रेम देखा 
जाता है. तो फिर यह केसे माना जा सकता दे कि मानव ET- 
भाब से स्वार्थी ही है। प्रसिद्ध वेदांती आतन्दिरि ने भी 
grag स्वार्थबादियों के अडुसार ही युक्त दी है ' वेदान्त के 
शांकरभाष्य को खोलते हुए उन्होंने लिखा & कि जब मनुष्य में 
mayga का उदय होता है तो उसे दुःख मालूम पड़ता है, 
डस दुःख को हटाने के लिये ही बह लोगों पर परोपकार और 
दया किया करता है। इससे यह ज्ञात होता = fs sitaea Fri 
से सब कर्मों को स्वार्थसूलक दिखलाकर उनके त्याग का उप 
देश किया जिससे उनका उघूरा संन्यासबाद ला सके | 
बृहदारण्यक उपनिषद में याज्ञवल्क्य ने अपनी पल्ली म्यी को 
उपदेश करते हुए भी लोगों की प्रवृत्ति को स्वार्थे Wem a 
Raar है । परन्तु agaca के स्वार्थ का वही arcad नहीं 
जो हेल्वेशियल और cea के स्वाथे का दै । अस्तु, ज्ञो भी हो 
आधिभोतिक वादियों में एक तीसरा वर्ग भी È si परोपकार 
और परामर्थ को भी मानवस्वभाव मानता है और उसे कतेव्य- 
मीमांसा में आधारभूत मानता है। यह am भी आधिभौतिक 
सुखवादी ही है परन्तु दूसरे ,बर्ग से इसका इतना ही भेद है 
कि यह नीति निर्णय मे स्वार्थ के साथ ही परोपकार पर भी 
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व्यान देता है और स्वार्थ के समान ही परार्थ को भी मनुष्य मे 
स्वाभाविक मानता है| लेकिन यह भी स्वार्थ और परार्थ दोनों 
को ही सांसारिक-सुखवाचक मानते हैं, क्योंकि सांसारिक 
ga से परे कुछ भी नहीं है, ऐसा इस वर्ग के लोगों का विचार . 
€ । परन्तु जब स्वार्थ और परार्थ में झगड़ा पड़ जावे तो किधर 
के Tas पर होना चाहिए इस विषय के उपस्थित होने पर इस 
बगे के लोगों का माना हुआ परार्थ भी स्वार्थ से अधिक महत्व | 
नहीँ रखता | सामान्यतः स्वार्थ और परार्थ में विशेध उत्पन्न 
नहीं होता इसलिये मनुष्य जो कुछ भी करता है, बह समाज 
के द्वित के लिये होता है | यदि कोई व्यक्ति धनसंग्रह करता 
€ तो उससे समस्त समाजका भी हित धोता है. क्योंकि समाज 
व्यक्तियों के समूह को कहते हैं, और उस समाज के प्रत्येक व्यक्ति 
यदि दूसरे को बिना हानि पहुँचाये हुए अपना २ हित करने लगें तो | 
पूरे समाज का हित होगा । इसलिये इस वर्ग के अनुयाथियों का / 
विचार दै कि अपने सुख की ओर gea करके यदि कोई ब्यक्ति 
wafer का कुछ कार्य कर सके तो ऐसा करना उसका कर्च॑व्य 
होगा । परन्तु यदि स्वार्थ परार्थ में विरोध खड़ा sista तो ये | 
लोग स्वार्थ को ही महत्व देंगे, इनकी दृष्टि में परार्थ की कोई | 
श्रेष्ठता नहीं है। ये कहते हैं कि मनुष्य को अपनी umm 
के अनुसार खार्थ-परार्थ की Sigat का विचार करते | 
रहना चाहिए परन्तु दोनों के बलाबल का निर्णय करते | 
समय स्वार्थ पर ही झुकना चाहिए | यदि स्वार्थ और qud 
का बलाबल किसी समय बराबर हो तो उस सम्य ये लोक- 
हित के लिये अपने स्वार्थ का तनिक त्याग भी करने को तेयार 
नहीं होंगे। इनके लिए सत्य की रक्षा में राज्य और प्राण 
| T का व्याग तो दूर रहा, ये तदर्थ थोड़ी झी अपनी हानि / 
| | नहा उठा ane | यदि कोई aga उदारभाव से परार्थ प्राणो- | 
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eu कर दे तो ये उसकी वाडुमात्र से सराहना भले ही कर दें 
परन्लु यदि यह अवसर स्वयं पर आजावे तो स्वार्थोन्सुख होना 
ही इनका ध्यय होगा । ये स्वार्थ और परार्थ को तोलकर 
चातुर्य से अपने स्वार्थ का faqa किया करते हैं--इसलिये ये 
डच्चस्वार्थवादी हैं । इस प्रकार आधिभौतिकसुखवादियों के 
संक्तेप में केवल ख्वार्थवादी, दृरदशीस्वार्थवादी और ssa- 
स्वार्थवादी तीन वर्ग हुए ' इन तीनों वर्गों के अतिरिक्त एक और 
qq भी है जो इनसे प्रगतिशील और इन सभी में श्रेष्ठ है । इस 
वर्ग के gg विद्वान्‌ यह कहते हैं कि “एक ही मनुष्य के सुख 
को न देख कर, सब मनुष्यजाति के आधिभौतिक सुख दुःख 
के तारतम्य को देख कर ही नाति अनीति का निणय करना 
चाहिए” । एक ही कृत्य से एक ही समय में समाज के अथवा 
संसार के सब लोगों को सुख होना असंभव है । एक ही बस्तु 
किसी के लिये दुःखदायी और किसी के लिये सुखावह हो 
जाती है | इसलिये यह नहीं कहा जासकत। कि कर्म-अकर्म- 
grat सभी के लिये उपयोगी होगा और इसी हेतु से “सब 
लोगों का सुख” इन पदों का अर्थ अधिकांश लोगों का 
अधिक ga करना ated! जिससे अधिकांश लोगों को 
अधिक सुख हो उसी बात को नीति की ef से डाचत और 
Wa समझना चाहिए । तदनुकूल ही आचरण करना संसार 
में मनुष्य का वास्तविक कतेव्य भी है । तृतीय वर्ग से इसकी 
विशेषता यह है कि इसमें स्वार्थ और परार्थ का झगड़ा 
पड़ने पर परार्थ को महत्व दिया जाता दै । भारत में नीति की 
दृष्टि से मनुष्यों का विभाग करने वाले प्रसिद्ध त्यागी भठेहरि 
ने मनुष्य के चार वरग किये हें- सामान्य, माननराक्तस, अत्य 
न्त नीच और परोपकारार्थ विभूतिबाले सामान्य मञुष्य वे 
हैं ज्ञो अपने स्वार्थ को न छोड़ते हुए लोकददित के लिये sae 
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करते हैं । नरराक्षस वे हैं जो अपने स्वार्थ के सिध्यर्थ दूसरे . 
के स्वार्थ का विघात करते हैं और अत्यन्त नीच वे हैं जो लोक- 
हित का विना प्रयोजन विघात किया करते हैं ' परोपकारी. 
सज्जन पुरुष वे हैं जो स्वार्थ को त्यागकर दूसरों का हित करते 
हैं । मनुष्यों के इन चार वर्गो में लगभग पूर्वोक्त सभी आधिभो- 
"तिकवादियों का अन्तर्भाव हो जाता है। i 
आधिभौतिकवादियों की नीति-मीमांसा-विषयक प्रक्रिया! 
ऊपर दर्शायी गयी । अब थोड़ी सी इसकी amar करनी भी 
आवश्यक प्रतीत होती है, जिससे सारासारता का पता 


'लग सके । यह तो एक स्वाभाविक बात है कि प्रत्येक मनुष्य . 


-खुख की इच्छा ओर दुःख के निवारण का प्रयत्न करता है। 
परन्तु यह uu क्या है? और दुःख क्या है ? इसका विना 


~ 


निर्णय किये किसी परिणाम पर पहुँचना अत्यन्त कठिन कायै, 


है। आधिभोतिकवादियों का सवेसाधारण मानदण्ड Rae | ; 


निर्णय के लिए बाह्य सुख है आतः उसका यहाँ पर आपाततः. 
थोड़ा विचार अपेक्षित द्वै । यद्यपि यह ठीक है कि मानव की. 
fes और आमुष्मिक सारी safe quere परन्तु ga 


का निर्णाय तो होना ही चाहिए । कभी कभी मनुष्य यह न . 


'समकते हुए कि सच्चा सुख किसमें है, मिथ्या सुख को db 
सत्य सुख मानकर आशा स कार्य करता है। सुब की ae 


भाषा करते हुए कुछ लोग यह कहते हैं कि जिस हम चाहते c 


हैं अथवा जो हमें चाहिए ag सुख है ओर जो नहीं चाहिए 


अथवा जिसे हम नहीं चाहते वह दु:ख 8 । इस दृष्टि से संसार 
के चाहे जाने बाले पदार्थ भी ge की कोटि में आजाते हँ 
और सुख बेदनात्मक है यह धारण स्पष्ट नहीं होती । पानी से | 


| 
'प्यास बुभती है, दूध से gar से fafa होती È i इस उक्त 


परिभाषा के अनुसार पानी और दूध चाहने योग्य होने से | 
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ga हुए । परन्तु इन्हें ge नहीं क हा जासकता । इनसे संपा- 
T दित होने वाली वेदना तो सुख है ये स्वयं ga नहीं । यदि 
| इन्हें ga माना जावे तो फिर पानी में gaat अथवा दृध में 
fana होना भी ga ही मानना पड़ेगा | यह भी कोई fagia- 
xis भूत बात नहीं कि हम जो कुछ चाहते हैं अथवा हमें जो चाहिए 
qe सब ga ही हो । लोक में सुख से अतिरिक्त के लिये भी 
WU तो हमारी चाह ओर प्रयत्न हुआ करते हैं । यदि प्रत्येक इष्ट 
को Ga आर slag को दुःख माना जावे तो सुख ओर दुःख 

ता की समस्या भी उल्लकन में पड़जाती है, क्योंकि इष्ट और अनिष्ट 
"D झी नो agai में स्थिर नहीं हैं। एक ही वस्तु किसी समय 
है | इष्ठ और समयान्तर से अनिष्ट है, किसी के लिये इष्ट और 
ना किसी के लिये अनिष्ट है । संसार की प्रत्येक वस्तु TU अथवा 
È जअनिष्टरूप से नियत नहीं हैं। उन में चित्त वृत्तियों के भेद से 
यः sofas दोनों ही धर्म हैं । कोई वस्तु केवल इष्ट अथवा केवल 
तः ` अनिष्ठ नहों है fae सुख कया है? प्रश्न ज्यों का त्यों बना रह 
al ज्ञाता है इस दिशः में एक दूसरा पक्ष भी है जो Sa अथवा 
[ख| cary के प्रतीकार को ही सुख मानता द्वै । “जो प्रकाश नहीं 
: न वह अंधेरा है” की भांति ही इस पक्ष वाले ga की व्याख्या 
a दुःखाभाव से करते हैं। प्यास लगने पर उसका प्रतीकार पानी 
Re पीकर किया जाता है, भूख लगने पर जो पीड़ा होती है, उसका 
ते| निवारण भोजन खाकर किया जाता है कामाञझिजनित ताप को 
इए | रतिप्रसंग से quar जाता है, इस प्रकार किसी व्याधि एवं 
K दुःख का प्रतीकार ही सुख है | दुःख fagFa के ्रतिरिक्त सुख 
हैं. कोई चीज़ नहीं है। इसी पक्त की मकाराम्तर से पुष्टि इस 
से | विचारधारा से भी होती है कि जब कोई ठष्णा उत्पन्न होती 
क्त. है तब उसकी पीड़ा से दुःख होता है और उस दुःख की पीड़ा 
| 


से से पुनः ga समुत्पन्न होता है।इस विचार at का 
| | 
l 
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विशदीकरण इस seem किया जाता है कि मानव हृदय में देख 
पहले कुछ एक इच्छा, आशा वासना अथवा TU उत्पन्न एव 
होती है | उससे जब दुःख उत्पन्न होने लगता हैं तब उसके qu 
निवारण को ही ga कहा जाता है! यही सुख है ओर कोई पद्‌ 
भिन्न वस्तु ga नहीं | इस धारणा की हि से विचार करने नह 
पर मानव की समस्त सांसारिक प्रवृत्तियें केवल spun 
एवं तृष्णात्मक ही ठहरेंगी | वस्तुतः खुख का यह दूसरा लक्षण कः 
भी ठीक नहीं । यह भी लक्षण अपने अधूरे सिद्धान्तों की पुष्टि डं 
के लिये कुछ लोगों की कल्पनामात्र है। यह सबेथा avada है, 
बात है कि सब सुख तृष्णा आदि दुःखों के निवारण होने पर हम 
ही होते हैं किसी समय देखी सुनी, चखी अथवा agga T 
की हुई वस्तु के प्रति चाह अथवा इच्छा पेदा होती है । जब वर 
बह चाही वस्तु शीघ्र नहीं प्राप्त होती, अथवा उसके मिलने पर, जा 
भी चाइ की पूर्ति नहीं हो पाती, तो चाह अधिकाधिक बढ़ने! i 
लगती है। यह चाह की अभिवृद्धि ही अर्थात्‌ इच्छा की उर 
तीव्रता को तृष्ण कहा जाता है । परन्तु यदि इस इच्छा की T 
तीब्रता के तृष्णारूप में परिवत्तित होने के पूवे ही, इच्छा की. F 
निवृत्ति अथवा त्त हो जावे तो उससे होने वाले खुख के बारे T 
में यह नियम नहीं निर्धारण किया जा सकता कि यह gm 7 
दुःख के क्षय द्वोने के पश्चात्‌ उत्पन्न हुआ है । हम प्रति दिन T 
समय पर भोजन करते हैं, हमें भोजन के पूर्व कोई दुःख नहीं कि 
होता दीखता ज्ञिसकी भोजन से निवृत्ति होकर पुनः ga की T 
| हमें उत्पत्ति हो। हां, यदि भोजन मिलने में विल 7 
| होजाबे तब हमें बेचेनी होती हैः और भोजन से उसकी निवृत्तिं, T 
| अवश्य देखी जाती है । लेकिन नियम पर भोजन करते रहते x 
| पर यह नियम लागू नहीं होता | सुख तृष्णा का निवारणमात्र 
है, यह नियम लोक में अन्य उदाइरणों में भी एकान्ततः 
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TÀ देखा जाता है | सोकर जागरण में आये हुए बच्चे के मुंह में 
पन्न एक लडड का ठुकड़ा डाल देने पर वह मिठास का अनुभव 
सके कर सुख मानता है-ऐसी परिस्थिति में यह अकस्मात्‌ मिष्ट 
कोई, पदार्थ के सन्निधान से होने वाला thea सुख ठृष्णासूलक 
रने नहीं कहा जा सकता | अकस्मात्‌ किसी सुन्दर दृश्य को देखने 
Hg, Up सुख का अनुभव हो उठता है, इम उसे तृष्णामूलक नहीं 
qu कह सकते | अचानक मधुर आवाज कान में पड़ी, सुन्दर दृश्य 
पुष्टि आंख के सामने आगया उस समय सुख की लहर dis पड़ती 
Aq है, ऐसी स्थिति में कया यह मानने की बात हो सकती है कि 
पर हम ऐसे सुख की पहले से ही चाह लगाये वेठे थे और 
भूत चाह के पूरा न होने से दुःख होरहा था, उसकी निवृत्ति पूर्वोक्त 
sq वस्तुओं से हई और हमें Ga उत्पन्न हो गया । इस वात को 
पर जाने दीजिये दूसरा उदाहरण लीजिए | एक भिष्टान्न-निर्माता 
ig "gd अच्छी अच्छी मिठाईयाँ बनाता है । किसी दिन हमने 
की. उसकी दूकान पर एक ऐसी नवीन मिठाई खायी जो कभी नहीं 
की. खायी थी । उससे हमें बड़ा स्वाद्‌लुख मालूम पड़ा | कया इम 
की कह सकते हैं कि यह ga Tugan है? जिसने विमान 
बारे. केभी न देखा और न Gat, यदि उसे विमानयात्रा से सुख का 
q अनुभव द्वोता है तो क्‍या उसे भी तृष्णा-निवारण से जनित 
दिन, कदा जासकता है, कदापि नहीं । इस लिये सबेथा असत्य È 
नहीं. कि समस्त सुख qup अथवा दुःख के प्रतीकारमात्र है । 
की. वस्तुतः इन्द्रियों में भली बुरी aegat का उपयोग करने की 
m स्वाभाविक शक्ति उपस्थित होने के कारण जब वे अपना व्या- 
fg पार करती रहती हैं और जब कभी उन्हें अनुकूल श्रथवा 
aa प्रतिकूल विषय की प्राप्ति हो जाती है तब gum अथवा इच्छा 
रात्र, के बिना भी ge दुःख का अनुभव हुआ करता दै। सुख 
नहीँ. डेख की परिभाषा में बहुत कुछ इन्द्रियों और बाह्य जगत्‌ के 
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पदार्थों पर निर्भर करता है। समस्त आधिभौतिक सुख इन्द्रिय 
सम्बन्धी हैं । जब किसी अनुकूल अथवा प्रतिकूल पदार्थ का 
किसी इन्द्रिय से सम्बन्ध होता ह्वै तब मन का आन्तरिक 
सम्बन्ध उस इन्द्रिय से विद्यमान रहता है और मन पुनः उस 
अवस्था में आत्मा से सम्बद्ध रहता है! आत्मा और भन का 
इस प्रकार इन्द्रिय और इन्द्रिय का वाह्य पदार्थ से सम्बन्ध, 
होने पर सांवेदन होता है । इस सांवेदन में जो वेदना अन्त: 
करण के अनुकूल होती है, उसका नाम Ga है आर जो वेदना 
अन्तःकरण क प्रतिकूल होती द्वै उसे दुःख कहा जाता है। 
यही दुःख और सुख का वास्तविक ओर पारिभाषिक लक्षण है। 
कान को परुष शब्द्‌ इसीलिये aiaa लगते हैं ओर जह्वा को 
मधुर रस प्रिय लगता है । चन्दन का स्पशे शरीर को ह्वा 
दित करता है और संतापशील भगवान अशुंमाली की किरण 
दुःख देती € न यहाँ आवश्यकता है पूर्व में तृष्णा की और 
न किसी व्याधि के प्रतीकार की | केवल बाह्य पदार्थ और 
इन्द्रियों के सम्पक की ही यहाँ पर प्रधानता है । समस्त बाह 
सुख इसी कारण ऐन्द्रियक कहे जाते हैं । सुख न तो दुःख का 
अभाव है और न दुःख को ही सुखाभाव रूप कहा जा सकता 
है, बल्कि सुख और दुःख दोनों ही स्वतंत्र दृत्तियें है ' कोई 
किसी का अभावरूप नहीं । दुःख का विभाग तीन प्रकार से 
किया जाता दै आधिभौतिक, आधिदेविक और आध्यात्मिक| 
बाह्यपदार्थो एवं प्राणियों के संपक से होने बाले दुःख को आधिं 
भौतिक दुःख कहा जाता है | अतिवृष्टि, अनावृष्टि, अतिता। 
आदि दुःख जो देवी पदार्थों से होते हैं उन्हें आधिदैविक कोटि 
में रखा जाता है । अपने शरीर के अन्दर होने वाले saz आ 
व्याये और मानसक ca आध्यात्मिक gia हैं । जि 
प्रकार दुःख के तीन भेद हैं ऐस ही सुख क भी समभने «redi 
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नप आधशिभोतिक ga बाह्य पदार्थो और प्राणियों के संपर्क से 
A इन्ट्रियानुभव द्वारा होता है। आधिदेविक ga आधिदेविक 
Ra पदार्थों की अविषमता ले मिलता है । समय पर afs आदि 

उस होना , Waal के परिवर्तन आदि से जो सुख मिलता है, वह 
TS इसी कोटि में आता है। मनःप्रसाद्‌ और अन्तःकरण की 
बन्ध्‌ प्रसन्नता तथा शरीर में आभ्यन्तरीय ga आध्यात्मिक सुख e 
ra: गाढ्निद्रा ओर समाधि मे होने वाला आत्म छुख भी इसी श्रेणी 
दना में आता है । इख प्रकार ga दुःख के तीन भेद हैं और ये हैं 
है। दो भिन्न वेदनायें। सुख के इस लक्षण से यह बात भी सुतरां 
[है। सुस्पष्ट है कि ga और दुःख दोनों ही जगत्‌ में हैं । केवल 
[al OS या केवल दुःख नहीं । इन का चक्र बरावर चलता रहता 
हाः है, कभी ga प्राप्त होता है तो कभी दुःख की चपेट लगजाती 
करणें द्वै। संधार में पूणे सुखी तो कोई श्री व्यक्ति हो नहीं सकता 
at क्योंकि इस में सुख और दुःख दोनों का मिश्रण है । और तो 
और! आर यदि मनुष्य को सुख ही ga प्राप्त हो तब भी परिणाम में 
बाह्य दुःख प्राप्त हो जाता है। इसका कारण यह है कि gal को 
1a) भोगते रहने पर इन्द्रियों की शाक्त क्तीण हो जाती है और ये 
aa आरो भोगों के भोगने के योग्य नहीं रह जातां | सुख भोग की 
को! इच्छा बढ़ती रहती छै, वह भोगने से शान्त नहीं होती है । 
र से. जगत्‌ में आज तक कोई भी ऐसा व्यक्ति ऐसी परिस्थिति में नहाँ 
क| आया कि उसे सदा सुख ही प्राप्त हो और दुख न मिले | at 
[4 स्तब में खुख और दुख गाड़ी के पाये की भांति ६ मत रहते 
ay हैं आर क्रम से आते जाते रहते हैं । यह सवेथा असंभव है 
कोटि कि संसार से ge का नाश हो जावे और सवेदा सुख ही 
प्रा खुख का agaa wa होता रहे uu दुःख की ऐसी स्थिति 
faq क्यों हैं ? इ्सालय कि ag अन्तःकरण के अनुकूल अथवा 
staga बेदनायें हैं। एक ही बस्तु के संपक ख एक समय में 
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अनुकूल वेदना प्राप्त होती है । और उसी से दुसरे क्षण में ओर 
प्रतिकुल वेदना उपलब्ध होती | संसार में कोई बस्तु केवल की 
ga अथवा केवल ga की नहीं है | चन्दन के लेप से ग्रीष्प- [es 
काल में होने वाली वेदना Ganat है परन्तु जाड़े में उसी का e 
लेप प्रतिकूल वेदना का जनक Sl बबूल का कांटा age उदे 
को gua पर कष्ट देता है परन्त ऊँट उसे खाजाता है È 
उसमें अनुकूलता अनुभव करता Wa विष एक आवस्था में म 
मृत्यु का दाता है और अवस्थान्तर में बही अस्त है । wea. 7 
करण और इन्द्रियों की अनुकूलता तथा प्रतिकूलता पर सुख 75 
दुःख का निर्णय होता है, यही कारण है कि सुख और दुःख gH 
एक ही वस्तु में प्राप्त होते रहते हैं | यदि जगत्‌ में सुख और è 
दुःख की वस्तुयें निश्चित होतीं तो ga और दुःख भी निश्चित 77 
होते लेकिन ये सुख दुःख अन्तःकरण के agga और प्रति: 7 
कूल वेदनायें हैं और ये बदलते रहते हैं अतः ga और mu "९ 
परिवत्तित होते रहते हैं। जब सुख अनुकूल वेदना है और 2 
az इन्द्रियजन्य है तथा वह एकान्तिक भी uel, दुःख से d 
fafzra है और संसार में केवल सुख किसी को प्राप्त नहीं हो | 
सकता है तो फिर यहद बात सोचने की पड़जाती द्वै कि आधि' (७ 
भोतिकसुखवादियों का कतेव्य-मीमांसा का मापदण्ड कहाँ हो 
तक युक्तिसंगत दवै। सुख के स्वभाब को देखते हुए और S8 जुः 
की आन्तरिक स्थिति को ध्यान में रखते हुए यह कहना पड़ेगा of 
कि केबल सुख जिसमें प्राप्त हो बही कर्म करणीय है, tal 3. 
" नहों कहा जा सकता है । इस बाह्यसुखवाद्‌ को लेकर Fal निः 
पहले कहा जा चुका है नीति-मीमांसा में लोगों ने अनेक | सः 
कथित वादों को जन्म दिया है | इन बाह्य gama को se भी 
श्य में रखकर कर्म अकर्म का विचार करने वाले इस दृष्टि से/ की 
नीतिनिर्धारण में स्वार्थ, भावी सार्थ, उच्चस्वार्थ, परोपकार 
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qà WE agat का मानदण्ड वतेते È l जहां तक Gere स्वार्थ 
qq का संबन्ध है वह संसार में चल नहीं सकता । अपना सार्थ 
wy. पूणा हो अन्य का स्वार्थ TSS में wa ae नीति संसार में चल 
का नहीं सकती! अपने सार्थ ga को यदि प्रत्येक व्यक्ति अपना 
ध्य SSH बनाकर agga BA करने लगे तो खमाज सवेथा 
(a fue भिन्न हो जावे। यदि यह स्वार्थ किसी एकं व्यक्ति का 
TH माना जावे तो उसका जीवन संसार में समष्टि के अन्दर gati 
तः- असंभव है, यदि बहुतों का तो उस aaa में परस्पर ii 
यख का संघर्ष संभव है और इससे सभी के सार्थ का विघात 
sq दोगा संसार में मस्सन्याय का बाहुल्य होकर सारी व्यवस्था 
e ही गड़बड़ा जावेगी | यह स्वार्थ की gba अत्यन्त sue है l 
= ES को नीति निर्णय का मानदण्ड मानने पर मैं को ही dex 
maa पड़ता Èl 'हम' ओर 'अन्य' का इसमें कोई ध्यान 
“a नहीं । परन्तु यह ध्यान है अत्यन्त आवश्यक और saem | 
gi; ASS के खभाव में केबल at की ही afa «et साथ साथ 
at परार्थ की भावना भी है इस लिए केवल wp नीतिनिर्णायं 
का मांमद्णड नहीं हो सकता। 

d भविष्य अथवा भावी स्वार्थ को डष्टिकोणमें रख कर भी 
चिः किसी क्से के कत्तव्य अथवा अकत्तेव्य होने का निम्चय नहीं 
fal हो सकता । जो कुछ भी कत्तव्य कर्म है वह अपने आगामी 
SH gaai दुःख को निवारण के लिये ही. किया जाता है, यह 
डग! दृष्टि कोई अच्छी दृष्टि नहीं दान और अंहिसाधर्स का पालन 
ta केवल अपने आगामी सुख के सिद्ध्यर्थ अथवा भावी दुःख के 
fa निवारणार्थं दी नहीं है | बहुत से ऐसे भी व्यक्ति हैं जो अपना 
पूवे aia दान कर देने को तेयार रहते हैं, अपने भूखे रहकर 
S¢ भी दूसरे की सेवा करते हैं, अपनी जान को देकर भी gat 
I8 की जान को बचाना स्वीकार HLA हैं, क्या यह संब आगामी 
«d SERA Led Gb SV DURS CNN 
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सुख के लिये ही दै ? कभी नहीं । यदि मैं किसी को मारूग £ 
तो ae भी सुके amer इस स्वकीय भावी डुलनिवारण एक ह 
भावना ही अहिंसा का नियम पालने को वाध्य करती है- < 
यह भी पकान्तिक नहों हे | देश पर प्राणोत्सशे करने बाह ३ 
अथवा किसी मदान्‌ काय के लिए अपने को बलिदान करे २ 
वाले व्यक्ति में यह नियम नहीं लागू होता है। वह भीते = 
affa ही है कि बिना किसी को कष्ट दिये हुए sum को 2 
दूसरे के कष्ट के निवारणार्थ विपत्ति में भी डाला ara, जह प 
अहिंसा के पालनार्थ जीवन की ash लगायी आती है वहां ' 
भी क्या यही नियम दृष्टिगोचर होता है ?। माता बच्चे को c 
प्रेम के कारण दूध नहीं पिलाती बलिक दूध के भरजाने पे. 
अपने स्तनों में होने वाली पीड़ा के निवारणार्थ बह ऐसा करती ६ 
है, यह cera सवैथा विषम और अतथ्यमय है । यादि माता | 
में बच्चे के लिये प्रेम न होता केवल स्वार्थ वश ही वह उरे 

दूध पिल्लाती होती तो बच्चा शेशव काल में ही मर जाता | दूध | 
के vas होने के कष्ट को तो औषधि प्रयोग से भी दूर कियाज C 
सकता है, परन्तु कोई भी माता ऐसा करने को dare नहीं | 
जिन माताओं में दूध की न्यूनता होती है वे औषधि आदिवे | 
सेबन से स्तनों में दुर्ध की वृद्धि करने का प्रयत्न करती हैं, ' 
केवल इस लिये कि बच्चे को पूरा दूध मिल सके । कया यहाँ 

पर भी उसकी वही धारणा है ? नहीं | बच्चे के मरजाने पर 

भी माता के स्तनों में दूध कुछ दिनों तक एकत्र होता रहताहै | 
और कष्ट . भी होता है, माताये अषधोपचार आदि से उस | 
कष्ट का निवारण कर ही लेती हैं, फिर यद्दी विधि दूधे | 
एकत्र दोने से स्तनों में होने वाले कष्ट से बचने के लिये भी 

बती जा सकती है परन्तु ऐसा करने को कोई माता sedi 


नहीं होगी । यदि अपने बच्चे के प्रति माता के स्वार्थ के अति 
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रिक्त सहज प्रेम न दोता तो माता अनेकों कष्ट सहन करके 
बच्चे को अस्तित्व में छी क्यों आने देती । यहाँ पर कोई मन- 
जला यह कह सकता है कि कामवासनारूपी दुःख के निवारणार्थ 
उसके sue से घुणाक्तर-न्याय से पेसा होगया, परन्तु यह भी 
युक्ति cine बात नहीं | कामःवासना की निवृत्ति ही सन्तति 
का काश बहीं। वदि ऐसा होता तो निःसन्तान माताको 
aak के आभाव का दुःख नहीं होना चाहिए परन्तु होता È 
ऐसी माताये नगण्य संख्या में भी नहीं मिलेंगी जो काम की 
पूर्ति का आएइवासन रहते हुए भी सन्तान न चाहती हों । कोई 
कह सकता È कि जीवन का यह स्वाभाविक नियम ही दे कि 
ag सन्तति द्वारा अपनी परस्परा को अज्ुएण रखे, यद्दी 
कारण È कि सभी सजीव योनियों में सन्तति उत्पन्न करने 
की स्वाभाविक इच्छा पायी जाती है । परन्तु ऐसे व्यक्ति यह 
भूल जाते हैं कि जिस प्रकार सन्तान उत्पत्ति की इच्छा सजीव 
योनियों में स्वाभाविक है, पैसे ही सन्तति के साथ प्रेम भी 
Satie है। व्याघ्र जैसे मांसाद्‌ में भी तो अपने बच्चे के लिये c 
प्रेम होता È I फिर मनुष्य का तो कहना दी क्या? यह audet 
कि “जब इममे कारण्यःवृत्ति का उद्य दोता है ओर इम को 
उससे दुःख होता है तब हम उस दुःख के मिटाने के लिये 
अन्यो पर दया और परोपकार किया करते हैं” भी समीचीन 
नहीं है | यदि किसी व्यक्ति को दुःखी देख कर हमारे हृदय में 
करुणा आगयी और हमने उसके दुःख के निवारणार्थ कुछ प्रयत्न 
किया तो यह अपने दुःख के निवारणार्थ किया, यह सत्यभूत 
बात नहीं | कभी कभी परोपकार और दया की भावनायें 
जीवन में चिना किसी कारुण्य-दत्ति को उत्पन्न करने वाली 
घटना के उपस्थित हुए ही होती रहती हैं जिन लोगों में 
कारुणय-बृत्ति का उदय नहीं होता क्या उन्हें इस धारणा के अः 
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सार ain सुखी समझना चाहिए | यदि rego का 
ज्ञागरण होकर dq] ही दया और परोपकार का होना. 
अनिवार्य है तो निरपेक्ष, उदासीन और बीतरागों में परोपकार | 
की भावना का उदय होना ही नहीं चाहिए। हमारे जीवन में | 
कई बार ऐसा होता है कि हम घटनाओं को देखते हैं, करुणा | 
का प्राबल्य हो उठता है परन्तु हम दया आर उपकार नहीं / 
करते, तो क्या इस का तात्पर्य यह हुआ कि हम इसमें एक 
महान्‌ दुःख का सहन कर रहे हैं | यह प्रत्यक्षसिद्ध बात है | 
कि करुणा के उत्पन्न होने पर भी कोई दुःख नहीं होता। 
नाटक देखते हुए दृश्य देखकर कारुणय-वृक्ति का उदय होता 
है, आँखों से आँसू निकल पड़ते हैं, लोग रोते भी हैं, परन्तु 
वह दुःखावहद नहीं, Gard है, अन्यथा कोई भी व्यक्ति पुनः 
ऐसे दृश्य के देखने के लिये प्रवृत्त होता । अपने बच्चे को 
दुःख में देख कर भी करुणा जागृत होती है परन्तु उसके लिये 
किया गया कार्य उसकी भलाई का होते हुये भी परोपकार _ 
नहीं कहा जा सकता, वह स्वोपकार ही है । करुणा की दया | 
अर परोपकार के साथ कोई व्याप्ति act बनती | कल्पना | 
कीजिये एक व्यक्ति की एक आँख में कोई रोग होगया है। | 
उसका प्रभाव यदि वह आँख न निकाल दी जावे, दूसरी आँख | 
पर भी पड़ने का है, डॉक्टर उसकी आँख निकालने का विचार / 
सुनाता दै, हमारे हदय में भट उसले रोगी की आँख निकलने 
खे होने वाली वीभत्सता आदि का अनुमान कर करूणा पेदा | 
+ होती है। हम रोगी के भय और आँख निकलवाने की | 
अनिच्छा को देखकर द्रवीभूत हो उठते हैं और कुछ रूपये ' 
देकर भी डॉक्टर से उसे मुक्त कर उसकी आँख निकलने से | 
un n E यह कार्य दया और परोपकार का हो | 
x 1 तो फिर अहित की परिभाषा क्या होगी 
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gir यदि adi हो सकेगा तो फिर ateta gia ओर qu. 
कार. का सम्बन्ध कयां रहा ? EUH और saa ने मनुष्य के 
स्वाभाविक प्रेम का विश्लेषण करते हुए जो यह दर्शाया दै कि 
कोई भी व्यक्ति अपने Rad ही घेम करता है दूसरे के 
हितार्थ नहीं, बच्चों को प्यार इसलिये करता है कि वे डस के 
हैं, मित्र को प्रेम इस लिये करता है क्यों कि यह उसका है, 
ओर अपने देश से प्रेम इस लिये है कि उस के साथ आत्म- 
सम्बन्ध लगा छै, इत्यादि भी सार हीन हैं । आत्मीयता और 
ममत्व ही प्यार अथवा दया के कारण नहीं हैं। एक व्यक्ति 
rea में जाते हुए. व्यक्ति को देख कर भी दयार दोजाता है 
su कि वहाँ पर उसका कोई आत्मीय सम्बन्ध नहीं । रेल 
दुर्घटना में qa हुए विकलाङ्ग व्यक्तियों को देख कर लोगों में 
gaa सेवा guar के लिये भाव पेदा होता है। कभी 
कभी ऐसा भी देखा जाता है कि मां बाप घटना में सत्यु के 
ara हुये और बच्चा जीवित है । बच्चे को देखकर प्रेम, द्या; 
प्यार, उपकार की भावना का लोगों में सहसा उदय gt जाता 
हैः जब कि वहाँ पर किसी की कोई आत्मीयता अथवा ममत्व 
नहीं है । ऐसी स्थिति में यह कहना कि ममत्व ही प्रेम आदि 
का कारण È ठीक नहीं । यह ठीक है कि सामान्य मनुष्य की 
प्रवृत्ति स्वार्थ-खुख विषय की होती है परन्तु इस एक ET बात 
को लेकर कार्याकार्य, कत्तव्याकत्तव्य का fade नहीं किया जा 
सकता | स्वार्थवृत्ति के साथ साथ मानव में होने वाली परार्थ 
भावना का भी विचार नीति-निर्णय में आवश्यक St 
आधिभौतिक-सुख-वाद्यों का उच्चस्वार्थवाला माग भ 
नीतिनिर्धारण में उपयोगी नहीं। ये लोग अपने स्वार्थ की सिद्धि 
करते हुए उदारता से काम लेते हैं और दूसरे के स्वार्थे का 
अबसर देते हैं परन्तु इतने मात्र से इस पक्ष की उपयोगिता 
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सिद्ध नहीं हो सकती । संसार में ऐसे पुरुष भी हुये छै और हैं. s 
भी जो सदा अपनी हानि उठाकर भी दूसरे के हित को सिद्ध an 
करने में कटिबद्ध रहते हैं | यदि अपने स्वार्थ की सिद्धि में नी 
चतुरायी का नाम ही दूसरे के स्वार्थ की अनुषंगिक सिद्धि, सः 
भी है तो फिर ऐसे महामानवों की इस निष्काम परःर्थसिद्धि | बन् 
की भावना को जगत्‌ में स्थान नहीं रहता है । लेकिन हम | 
मानव में इस भावना का अङ्कुर बद्धमूल देखते हैं, जिसका ' 
अपलाप नहीँ किया जा सकता । महापुरुषों के जीबन में यहद 
बृत्ति orga से पायी जाती है। संसार में यही काश्ण Ef 
पुरुषों का स्थान प्रथम रहा है जो स्वार्थ आर परार्थ के 
तारतम्य का विचार किये बिना परार्थ के लिये अपने स्वार्थ को | 
छोड़ने में सदा उद्यत रहे | उदारस्वार्थवादी यहाँ पर यह कहते 
हैं कि यद्यपि तात्विक इष्टि से परार्थ श्रेष्ठ है तथापि परम | 
सीमा की शुद्ध नीति की ओर न देखकर हमें केवल यही नि- , 
Raq करना चाहिये कि साधारण व्यवहार में 'सामान्य' मानव | 
को केसे चलना चाहिये और इसी लिये उच्च स्वार्थ व्यवहा- 
रिक होने से अग्रस्थान रखता है। परन्तु विचार करने पर | 
यह युक्तिवाद कोरा बाग्विलास setat È । लोक में यह देखा . 
जाता है. कि सवसाधारण व्यक्ति दूध में पानी मिलाकर बेच | 
देते हैं, व्यापारी साधारणतः वस्तुओं को ग्राइक को देते समय | 
न्यून माप कर देते हैं, स्वणेकार सोने में खोट भी मिला देते हैं, 
साधारणब्यक्ति थोड़ा झूठ और अन्याय चलकर भी अपना | 
कार्य सिद्ध करलेतें हैं परन्तु इन उदाहरणों को लेकर यह नियम | 
ap agi निर्धारित किया जा सकता अथवा निर्धारित हो भी जावे | 
तो न्याय नहीं कहा जा सकता कि qu में पानी ही मिलाकर | 
बेचना चाहिए, सरकारी माप में कमी अथवा खोटापन रखा | 


जाना चाहिए, राजकीय स्वणाुद्रा मे खोट रहनी चादिप, | 
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। बनादे तो बह किष्प्रयोजन और निष्फल ट्वै। उच्च खार्थ at 
“aga सलुष्यों का मांगे है, यद आधिभोतिकःखुखवादी भी 
| स्वीकार करते हैं, फिर इसी पर नीतिनियमों का निर्धारण 
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| और न्यायाधीश को झी न्याय करने में अन्याय ओर झूठ का 


आश्रय Ser चाहिए | क चेव्य-मीमांसा-दशेन का काये बिशुद्ध 


| नीतिनियम का निर्णय करना है, यदि qu इसको पूरा न कर 


(रण में चालू बात को ही नीति का नियम 


करना उत्तम बात तो कदी नहीं जा सकती | साधारण लोगों 
की धारणा भी तो यही है कि निष्कलङ्क नीति और सत्पुरुषों 
के आवरण का ही AJA करना चाहिए। श्रेष्ठ और सत्पुरुषों 
के aa के लिये भी जनसाधारण का मार्ग प्रशस्त अङ्ग नहीं 
बन सकता । वे इसे किसी भी अवस्था में अपने आचरण का 
अंचल नहीं बना सकते | यह मांगे काम चलाऊ तो है परन्तु 
नीति का तत्व नहीं हो सकता । नीतिनिर्धारण में सामान्यः 
जनों के मामे से ऊपर उठकर सत्पुरुषों के उपकारादि आचरणों 
का भी अनुसरण परमावश्यक है। 
आधिभौतिक पन्थियों का एक वगे और भी है ज्ञो कुछ 

आगे बढ़ता है | वह तोड़ मरोड़ कर अपनी दृष्टि से परोपकार 
पर भी बलदेता दे । नीतिनिर्धारण में बह इस ठत्ब का «ut 
ag करता है और इसीलिये qui की अपेक्षा सात्विक कहा 
ज्ञा सकता है । ae चातुरी à अपने पत्त को सिद्ध करने का 
अयल करता है परन्तु विचारवान्‌ को उसमें भी अध्यूरापन at 
afna होता है। aa यद्द मानता है कि एक ही HZ" 
सुख को न देखकर सारी मनुष्यजाति के बाह्य सुख के तारतम्य 
को देख कर ही नेतिक काये अकाये का faga होना चादिए | 
परन्तु एक ही समय में एक ही Sa से संसार के सभी मानवों 
का सुखी होना असंभव दै, एक दी बात सबको हितावह दो 
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Waal सकती अतः “सब लोगों का ga” इन शब्दों ३ 
ad अधिकांश लोगों का अधिक ge करना चाहिए । सार 
शतः जिस में अधिकांश लोगों को अधिक ge हो, set oq 

नीति की दृष्टि से डचित और ग्राह्य मानना चाहिए और da 

ही आचरण करना इस संसार में मनुष्य का परम कर्तब्य t 

यद्यपि इस at के व्यक्तियों की ये बातें ऊपर से बहुत अच्छ 

'दिखलायी पड़ती हैं। परन्तु आन्तरिक विवेचन से इनका 
अंचल भी सारभूत नहीं प्रतीत होता। संतजनों और azena 

की विभूतियाँ परोपकार और केवल जगत्‌ के कल्याण दे 
fad होती हैं, इसमें कोई संदेह नहीं, वे होते ही हैं सब प्राणि 
यों के हित में रत। जिससे प्राणियों का अत्यन्त हित द्वो वह 

सत्य है, ae भी सिद्धान्ततः मान्य है, परन्तु इन ज्ञानीजनोंवे ` 
इस बाह्य व्यवहार ओर आचरण के वाह्य लक्षण को समभ! | 
किसी किकत्तेव्यविभूढावस्था में कर्त्तव्याकर्तव्य का Fae 
कर स्थूलदृष्टि से उस तत्व का डपयोग करना एक amt o: 
आर अन्य अंचलों तथा अम्तःपरिस्थितियों का बिना विचा : 
किये इसी को नीतितत्व.का सर्वस्व मानकर कत्तेव्यमीमांसा c 
का भव्य प्रासाद खड़ा करना दुसरी वस्तु है। यह ठीक है. ' 
कि नीतिनिर्धारण में सबैभूतहित का ध्यान रहना चाहिए, : 
परन्तु यदि सर्वभूतहित का अर्थ अधिकांश लोगों का अधिक i 
Sa मानकर कार्याकार्ये का निर्णय कर लिया जाया करे a 
अनेक पेसी जटिल समस्‍यायें मार्ग में उपस्थित होंगी जिनका : 
| निवारणं करना असंभव होगा । प्रथम तो यही निर्णय करने, ` 
iA कठिन है कि सारे भूतों का हित अथवा अधिकांश लोगों का eal 
ae सुख qur? sic किस में! । यदि किसी तरह, C 

ols लोगों के अधिक ge को मानदरड मानकर आगे | 

डा भी जावे तो पेसा करने में कोई तत्व नहीं दिखाई पड़ता | 
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है.। वर्तमान कोरिया के युद्ध को ही लीजिये | इसमें चीन और 
अमेरिका जैसी दो शक्तियों का प्रत्यक्ष हाथ है । चीन की जन- 
gear कोरिया ओर विशेषतः दक्षिण कोरिया के लोगों से 
बहुत अधिक है । यदि दक्षिण कोरिया का क्षेत्र किसी भाँति 
sax कोरिया के लोगों के qup युद्ध करने के पुरस्कारस्वरूप 
Sta को मिल जावे तो निश्चय चीन के अधिकांश लोगों के 
अधिक ga का वह साधन होगा । परन्तु अधिकांश चीनियों 
के अधिक ge के हेतु से दक्षिणी कोरियाको उसे uq 
m दिया जावे और वहो के लोगों को परतंत्र बना दिया जावे; 
किसी भी प्रकार उचित और न्याय्य नहीं कहा जासकता | 
रामायण का युद्ध भारत में एक eft के अपहरण पर लड़ा गया 
था उसमें लंका के अधिकांश लोगों के अधिक ge को न देख 
कर एक gl लिये उन्हें बरबाद कर दिया गया.। महाभारत 
युद्ध को लीजिये तो पूर्वोक्त सिद्धांत और भी असार दिख 
लायी पड़ेगा । पांडवों के पक्त में केबल सात अ्र्षोहिणी सेनायें 
थीं और कोरवों के get ग्यारह अच्तोहिणियें थीं। यदि पाएड- 
al की हार हुई होती तों कौरवों को अधिक सुख होता, लेकिन 
इसी युक्ति पर पाएडवों के wur को अन्याय्य ओर अनुचित नहीं 
माना जासकता | परिस्थितियां समय समय पर भिन्न भिन्न रूप 
में उपस्थित होती रहती हैं । यदि ऐसी अनेक परिस्थितियों में 
केवल संख्या के आधार पर निर्णय कर लिया जावे तो मदती 
भूल होगी | लाखों gaat के Gat की अपेक्ता पक et सज्जनः 
का सुख अधिक महत्व रखता छै । लाखों zs का जिसमें 
हित हो उस कर्भ की अपेक्षा एक सज्जन को जिस में सुख हो 
वह कर्म अधिक खंगत और न्याय है तथा पेसा मान लेने: पर 
अधिकांश लोगों के अधिक सुख वाला मानदण्ड बिल्कुल द्वी 
खोखला हो जाता दे । अतः ae मन्तव्यभूत बात है कि जनः 
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संख्या की न्यूनाधिकता का नीति निर्धारण के साथ कोई g 
विशेष तात्विक सम्बन्ध vet | किसी समय जो यात साधारण | है 
समझ के लोगों को सुखदायी मालूम पड़ती छै, वही बात पक | a 
दूरदर्शी व्यक्ति को परिणाम में सबके लिये हानिप्नद्‌ _दिखलायी | ve 
पड़ती है| ऐसी भी परिस्थिति aaa आती है कि अधिक a 
लोगों का अधिक सुख किसमें है? कौन उसका Pra करे? og 
sic कैसे at? साधारण अवस्थाओं में इसके Foe का भार ' gg 
उन्हीं लोगों पर डाल दिया जाता है जिन के सम्बन्ध में सुख | n 
डर 
qi 
af 
si 
si 
= 


$ 


दुःख का प्रझ उपस्थित है । उनकी उस अवस्था ue निर्दोष 
शक्ति नहीं रहती कि वे इसका निणेय कर सके । वे इस बात . 
निर्णय में असमर्थ पाये जाते हैं कि उनका अधिक ga किसमें... 
है । अधिक लोगों के अधिक सुख का se नीतिनिणेय विषय 
में यदि साधारण व्यक्ति के era में दे दिया जावे, तो परिणाम | 
भी भयंकर ही होगा | बन्दर को शराब पिलाकर, बिच्छू के c 
डंक से दष्टकरके पुनः उसमें भूत का संचार कर देने पर जो. d 
परिणाम होता € वही सवसाधारण के हाथ में नीति-निणय' न 
में “अधिकांश लोगों का अधिक सुख” का हथियार देने d के 
होगा | महात्मा गांधी की निर्मम हत्या करने वाले हत्यारे ने भी | अं 
तो देशसेवा आर जातिसेवा का नाम लेकर ही इस daca a 
कायै को किया था | लेकिन उतने मात्र से ही उसके जघन्य, क 
कर्म को नीतियुक्त प्रशस्त नहीं माना जा सकेगा । नीतिनिर्धा- वि 
रण का तत्व कितना ही शुद्ध और सत्य क्यों न हो, उसके स 
4 उपयोग के अधिकारी कोन हैं और d डसका उपयोग कब म 
! ओर केसे करते हैं ? इत्यादि बातों की मर्यादा का निर्धारण 'ल 
भी उसी तत्व के साथ होना चाहिए | अन्यथा अनर्थ की संभा T 
घना पदे पदे पदे बनी रहेगी । इस पूर्वोक्तः पक्ष में इन बातों | € 
का विचार नहीं है, यद् एक बड़ा भारी दोष है । चूंकि È 
"m hy CC-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar i 
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eer संख्या की इष्टि से नीति का उच्रित निर्णय हो सकता 


है. और न इस बात का निश्चय करने का कीई बाह्य साधन 
ही है कि अधिकांश लोगों का अधिक सुख किसमें है, अतः 
इस quibui सारतत्व vet दिखलायी पड़ता कि अधिकांश 


लोगों का अधिक ge, जिस में, बही कत्तेव्य है | इसके अति- 


रिक्त एक और भी अधिप इस मत में यह खड़ा होता है कि 
इस मत वासे किसी कायै के केवल वाह्यपरिणाम से छी उसके 


-न्याय आथवा अम्याथ्य होने का निणेय करते हैं | वस्तुतः केबल 
| डसके बाह्य परिणाप्तों ले किसी बस्तु की औचिती अनोचिती 


yA 
Taal 


| -का निशेय नहीं किया जा सकता | मनुष्य यंत्र नहीं है कि बाह्य 
| परिणामों से उसके कार्यों की अच्छाई या बुराई का निर्णाय हो 
' जावे। एक घड़ी अथवा टेली-प्रि्टर को ठीक ठीक चलता 


र कार्ये करता देख कर हम यह कह देते हैं कि यह अच्छी 


| S और न चलते हुए कहते हैं कि यह खराब है । परन्तु मनुष्य 
| मैं यह नियम नहीं घटता । ag घड़ी और टेली-म्रिन्टर के समान 


नहीं कि बाहा कार्यों से उसका अन्तः जाना ज्ञासके। मनुष्य 
के प्रत्येक कर्स के विषय में भी इसी प्रकार बाह्य परिणामों से 


Afaa तथा अनौचित्य का निर्णय किया जाना संभव नहीँ d 
ag वास्तविक है कि सभी सत्पुरुष जगत्‌ के कल्याणार्थ प्रयत्न 


करते हैं परन्तु इस से यह परिणाम नहीं निकाला जा सकता 
fe जो कोई लोक कल्याण के लिये कर्म करता है वह प्रत्येक 
साधु ही है। ager हृदययुक्त है और यंत्र ढृदयद्दीन है। 
मजुष्य के प्रत्येक काये मे हृदय की छाप दै अतः उसका zat 
.लना SIC जानना उसके प्रत्येक कर्म के समभने के लिये आव- 
'श्यक है । मनुष्य के कर्मो का निणेय करते हुए बाहरी परिणाम 
A नहों देखना चाहिए बल्कि उसका इसके करने में अन्तःकरण 
कैसा है, यह भी विचारना चाहिए । निष्कर्षतः कोई कार्य 
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प्रशस्त है या श्रप्रशस्त है, धर्म है अथवा अधर्स है, नीति 
का दवै अथवा अनीति का है, इत्यादि बातों का वास्तविक 7 
fada sa काये के बाहरी परिणाममात्र एवं अधिकांश लोगों. * 
को अधिक सुख देगा या नहीं-इतने से ही नहीं किया ज्ञा 
सकता | उसी के साथ साथ उसके wal की बुद्धि, वासना, 
हेतु और मनशा को भी देखना पड़ेगा। कल्पना कीजिये कि कोई. 
व्यक्ति किसी स्थान पर एक ऐसा कारखाना खोलना mU 
है जिसमें हजारों आदमी कार्य करेंगे और बहुत से लोगों ay 
उससे हित होगा । कर्मचारी उसके लिये agaa नहीं देते। 
बह किसी बड़े अधिकारी को घूस देकर कारखाने की स्वीकृति 
लेलेता दै और चालू करता ठै । कारखाना खुल गया, इससे 
अधिक लोगों को सुख भी है qug इससे घूस देना न्याय्य 
नहीं समझा जावेगा | घूस देकर उसने समाजमे एक दुर्गुण का 
प्रसार किया है बह हर saan में अनुचित ही है । दो व्यक्ति' 
दान करते हैं, दोनों के दान कर्मों का बाहरी परिणाम समान q 
है, फिर भी दोनों की बुद्धि में महान्‌ अन्तर है । एक ने T 
निष्काम बुद्धि से किया और दूसरे ने कीत्ति आदि फल की = 
आशा से es घातक आदमी भी किसी की. आँख को निकाल q 
लेता है और एक डॉक्टर भी दोनों कर्मों का बाह्य परिणाम ड: 
TR) e परन्तु दोनों की भावना में अन्तर है | घातक ने देः 
दानि पहुँचाने के लिये ऐसा किया और डॉक्टर की भावना m 
लाभ पहुँचाने की है। एक व्यक्ति किसी राज्यकर्मचारी की हो 
Waal पर एक लाख रुपया किसी धर्स कार्य के लिये देता है। वि 
दूसरा न्यून साम्थ्यैबान्‌ सो रुपये.ही देता डवै । बाह्य परिणाम च 
से ओर अधिक लोगों के अधिक सुख के नियम खे कमा में मू 
अन्तर दवै परन्तु दोनों की नेतिकता एक जैसी ही है । एक छोटा. नि 
'बच्चा मां के ऊपर लात मारता È खेलते हुए उसके शरीर पर भी | 


| 
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बिक, रडी ओर पेशाब कर देता हवै, यदि एक सयाना लड़का भी 
TA $ 
qup अपनी मां के साथ ऐसा ही वर्ते तो बाह्य परिणाम में दोनों 
ay समान होंगे परन्तु नीति की दृष्टि से दोनों में भेद है। 
लाखों का दान करने वाले आर केबल बीस रुपयों का दान 
करने बाले में नेतिक भेद नहीं जव कि अधिक लोगों के अधिक 
। खुख की कसौटी से उनमें Be दिखलायी पड़ता है ।. दान में 
| भी देश काल और पात्र को देखकर जो दान किया जाता है 
| चही ठीक है! देश काल और पात्र भेद से भी दान में अन्तर 
' आता है जब कि बाहा परिणाम की दृष्टि से उनमें अन्तर नहीं । - 
eia एक व्यक्ति भूख से मर रहा है उसको रोटी देना उस दान सें 
ससे अधिक महत्व का है जो ई'टों की दीवारों के बनाने में दिया 
TU जाता Pi अमीर फे लक्ष के दान से गरीष का -सौ का दान 
को. अधिक महत्वपूर्ण हे। जिस प्रकार नीतिनिर्धारण में संख्या 
क्ति, की आपेक्षा नहीं है उसी प्रकार सुख की मात्रा की भी अपेक्षा 
मान, act) अधिकांश लोगों के अधिक ga की कसोटी पर 
कते नीतिमत्ता को कंते पर उसमें एक बड़ा दोष यह भ्री है कि 
| की कर्तो के मंन के भाव ओर हेतु पर उसमें ध्यान नहीं दिया जाता। 
काल, यह विचार है परमावश्यक | मञुष्य के कार्य का बहुत कुछ 
QU उसके अन्तःकरण पर निर्भर छै । कई लोगों के बाह्य कमों को 
pa देखकर समभा जाता है कि वे महात्मा होंगे परन्तु उनकी 
घना आन्तरिक स्थिति def adhi साधुओं के वेश में गुप्तचर भी 
a) होते हैं, दोनों का बाह्य लक्षण यद्यपि एक है फिर भी वास्त- 
है। विक स्थिति में महान्‌ अन्तर Qa अकिञ्चन का सुट्टी भर 
एर चावल नी के मनों अन्न के दान से अधिकमहत्व और नेतिक 
4 झूल्य रखता है । यह तो लोक में देखा ही जाता है कि विधान 
टा. निर्माण करने बाली सक्षायें अनेक व्यक्तियों से निमित होती हैं 
अर वे जो विधान बनाती हैं बह लगभग अधिकांश लोगों 
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के सुख के लिये ही होता है, परन्तु इतने मात्र ही से ही किसी 
विधान के न्याय होने का विचार और निर्णय न किया जाने 
समुचित नहीं । यह देखना भी तो आवश्यक है कि विधान 
निर्माता सदस्यों का उस समय अन्तःकरण Bar था। किसी 
व्यक्ति की हत्या करना अवेध S परन्तु दो हत्याओं मेँ अन्तर 
हो सकता है। एक हत्या निर्मम की गई और दूसरी अपनी 
रक्षा में की गयी | केवल मौत के परिणाम को देखकर दोनों 
एक नहीं कही जा सकती हैं एक सेवक अपने मालिक के. 
पैसों मे से कुछ पेसे ले लेता है, उसका ag कमे चोरी का है, 
अर विधान से उसे पुलिस के हवाले किया जा सकता है परंतु 
मालिक की स्त्री ओर माता भी उसके रुपयों में से कुछ यदि 
रख लें तो उले भेद खुलने पर मितव्ययता कहा जावेगा | क्यों 
कि उनका उद्देश्य पेसा बचाकर रखना है और समय आने प्रः 
अपने बच्चों के कार्ये में व्यय करने का है। इसलिये कोई भी , 
बिधान इस लिये उचित नहीं कह! जा सकता कि उसे बहुत 
से लोगों ने बनाया है और बहुतों के ga के लिये बनाया है। 
wel न्यूनताओं को देखकर भारतीय दाशेनिकों ने नीति के. 
तत्व का विचार करते हुए बाह्य बातों के अतिरिक्त कर्त्ता की 
शुद्ध बुद्धि ओर मनोभाव पर भी बल दिया है। उन्होंने मानव 
की मानसिक गतियों का विश्लेषण करके सात्विक, राजस 
ओर तामस भेद किये हैं । इन भेदों के कारण कर्म के बाह 
परिणामों में समानता दिखलायी पड़ते हुए भी महान्‌ भेद हो 
जाते € | पाश्चात्य विद्वानों मे काणट ने नीति के विवेचन का 
प्रारम्भ कर्स के बाह्य और दृश्य परिणामों के तारतम्य को. 
गोण मानकर कर्त्ता की शुद्ध बुद्धि से ही किया है! हमरे 
स्पष्टतया स्वीकार किया है कि जब मनुष्य का कर्भ ही उसके 
शीलका योतक है और बही लोगोंमें आचारका axjm भी माता 
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जाता है। तब केवल बाह्य परिणामों से ही उस कर्म को प्रशंस- 
नीय या war मान जेना संभव adi मिलने A यद्यपि ag 
स्वीकार किया ठै कि किसी करस की नीतिमत्ता कर्त्ता के भाव 
आथवा बुद्धि पर पूर्णतया अवलस्बित रहती है परन्तु उन्होंने 
अपने aq छी सिद्धि के लिये यह इठवादिता भी दिखलायी 
> कि जब तळ बाह्य कमो में कोई भेद नहीं होता तबतक wur 

नीतिमता में कोई अन्तर नहीं आता, चाहे कर्त्ता के मन में 
उस ay के करने की भावना कुछ भी हो। मिल की यह 
युक्ति Heat ग़लत है और ग्रीन आदि ने इसे निमूल aa- 
लाया है और इसका विवेचन ऊपर किया भी जा चुका है 
कि दो कर्मो के aa होने पर भी भावभेद्‌ से उनमें भेद हो 
जाता है । को के सार्विक, राजस और तामस भेद मानने 
का कारण भी यही है । जो कुछ भी हो यह तो मानना पड़ेगा 
fe आधिभौतिकश्ुखवादियों का माना हुआ यह परोपकार- 
बाला aa भी नीतिनिर्धारण में योग्य नहीं। यह इसलिये 
इस नीति निर्णय में अपूर्ण है क्योंकि इसमें यह महान्‌ दोष है 
कि यह कर्त्ता की बुद्धि या भाव का कोई विचार नहीँ करता। 
इसके साथ ही दूसरा दोष ओर भी प्रबल हो जाता है जब यह 
मत इस बात को मान लेता है कि नीति का निर्णय कर्मों के 
बाह्य परिणाम के अनुसार ही होना चाहिये | इस मत के पास 
इस प्र का भी कोई समाधान नहीं हे कि स्वार्थ की अपेक्षा 
परार्थ अथवा परोपकार क्यों और केसे श्रेष्ठ है। इसका 
विचार न करके ये लोग केवल परार्थ को सत्य मानकर चलते 
जाते हैं परिणाम यह होता E कि परार्थ की अपेक्ता स्वार्थ की 
अभिबृद्धि होती ज्ञाती है | जब ये लोग यह भी मानते हैं कि 
स्वार्थ और परार्थ मनुष्य में दोनों ही स्वभाव से हैं तो प्रश्न 
होता है कि कोई स्वार्थ की अपेक्षा लोगों के सुख को महदत्व- 
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पूर्णा क्यों समझे ? यह anaiai इस प्रश्न का सन्तोषप्रद्‌ः | 


, हो नहीं सकता कि वह अधिकांश लोगों के अधिक ga 


देखकर ऐसा करे, क्योंकि मूल प्रश्न ही यह हैं कि कोई अधिः | 
कांश लोगों के अधिक ga के यत्न क्यों करे? यह ठीक > 
कि पराथे में स्वार्थ भी सन्निद्वित रहता है इसलिये दोनों का 
कोई विरोध नहीं खड़ा होता, परन्तु जिस॑ समय विरोध खड़ा 
हो जावे उस समय प्रश्न ज्यों कां al वना रहता है'। एतत्प- 
afta स्वार्थ-परार्थ में विरोध खड़े होने पर परार्थ को महत्व | 
देते हैं परन्तु परार्थ कोई स्वार्थ को त्याग कर भी क्यों करे, | 
इसका समाधान इनके पास नहीं DU इस न्यूनता को देख कई 
आधिभोतिकवादी विद्वान्‌ भी अनुभव करते हैं । एक विद्वान्‌ 
ने तो इंस पर aga विवेचन किया है । उसने' लुह जन्तुं से 
लेकर मनुष्य तक्र सब प्राणियों की प्रवृत्तियों की परीक्षा का 
निश्चय किया है कि इन सब में यही गुण अधिकाथिक बढ़ता 
ओर प्रकट होता चला आ रहा है कि येस्चयं अपने ही समान 
अपनी सन्तानों और जातियों. की रक्षा करते हैं और किसी ' 
को दुःख न देते हुए अपने ueque को यथाशंभव सहायतां 

करते हैं । यह safe वास्तव में सजीवसरष्टि के आचरण का | 


` आंग है और इससे यह भावना eg होती है कि प्राणियों में | 


परस्पर सहायता का गुण प्रधान-नियम Wa यह देखा जाता है | 
कि लघु कीट भी अपनी सन्तानों के पालन-पोषण के लिये | 
स्वार्थ त्याग करने में प्रसन्न हुआ करते हैं । यही स्वार्थत्याग 

का गुण बढ़ते बढ़ते मनुष्य जाति के आसभ्य और जंगली. 
समाज में भी इस रूप में पाया जाता है कि ata केवल ' 
अपनी सन्तानों की रक्षा करने में अपितु अपने जाति भाइयों | 
की सहायता करने में भी aed प्रवृत्त हो जाते Wa जब इन | 
प्राणियों की यह स्थिति है तो मनुष्य का तो कहना ही क्‍या! _ 
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7 वह तो akya चूड़ामणि है। स्वार्थ को छोड़कर quib 
: ga मानते हुए उसे स्वार्थ परार्थ के विरोध को सभूलोच्छिन्न 


करने में लगे रहना iga) बस इसी में मानव-ज्ञीषन की 
इतिकर्तव्यता & । आधिभौतिक विद्वानों का यह युक्तिवाद है 
जो पूर्वोक्त प्रश्न के समाधान में वे प्रयोग करते हैं । भठ हरि ने 
भी wat है कि दूसरे के उपकार को ही अपना स्वार्थ मानने 
| बाला mea सज्जनों में अश्रगणय है। अधिक लोगों का 
अधिक ga जिसमें हो ae क्यों किया जावे, इसका समाधान 
| इस युक्तिबाद के अनुसार यह हुआ कि ug तो मलुष्यस्वभाव 
. ही b Ease अपने स्वार्थं को छोड़कर परार्थं को सिद्ध 
करना age की agaat ही दवै। इसके अतिरिक्त इस पत्त 
के पास और कोई समाधान नहीं । परोपकार का पत्त नीति- 
मत्ता के निर्धारण में पकदेशीय है अतः कुछ आधिभौतिक 
| विद्वानों ने यहां आकर मनुष्यत्व का सहारा लिया | 

^ — agaa को नीतिमत्ता का मापदण्ड मानने पर प्रश्न भी 
| उठ खड़ा होता है कि वह मनुष्यत्व क्या वस्तु है । क्या AT: 
ष्यत्व वास्तव में वैसा ही है ser ्राधिभोतिक विद्वज्जन 
मानते हैं | यदि नहीं तो फिर उनके एतत्सम्बन्धी बिचार को 
अधूरा समभकर वास्तविक तत्व पर पहुँचना पड़ेगा जिससे 
कि नीतिमत्ता का निर्धारण हो सके । अपने स्वार्थ को छोड़ 
कर अधिक लोगों के अधिक सुख के कार्ये को कोई क्यों 
करे ? इस उत्तर के लिये आधिभौतिक den 'मनुष्यत्व' का 
सहारा तो लेते हैं, परन्तु उनका मजुष्यत्व भी प्रत्यक्तदश्य 
ही है । वे परोपकारधसे की अभिवृद्धि का समावेश तो मचु- 
ध्यत्व में करत हैं qug इसके साथी अन्य धर्मों को उसी 
प्रकार उसमें नहीं देखते ढे । इसीलिये यह TA डन पर उठता 
है कि क्या मनुष्यों में केबल परोपकार बुद्धि का ही उत्क 
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gan? san इसी के साथ उनमें end, बुद्धि, दया, उदारता, | 
दूरदृष्टि, तर्क, शूरता, घृति, क्षमा तथा इन्द्रियनिग्रह आदि ai 
अन्य सदृगुणों की भी वृद्धि हुईं। इस पर जब तत्वतः विचार 
किया जाता है तो पता चलता E कि स्वसन्तान के पालन = 
और परस्पर सहायता की वृत्ति का ages अन्य प्राणियों में... 
अले ही पाया जावे, परन्तु इसके अतिरिक्त अन्य guia E 
भी उत्कर्ष मनुष्यों में अन्य सजीव प्राणियों की अपेक्षा हुआ aN 
ही है | तत्वतः इन सभी सदुशुणों के संघात अथवा सञ्ुदाय | E 
का नाम मनुष्यत्व एवं मानवता है। इस प्रकार विचार से यहा si 
ज्ञात gs कि परोपकार से भी मनुष्यत्व का दर्जा कहीं ऊँचा. i 
है। अतः नीतिनिर्धारण परोपकारं की दृष्टि से ही नहीं " 
करना घाहिये qíem agera की दृष्टि से होना चाहिए (४ 
: अर बह भी मनुष्य में अन्य प्राणियों की अपेक्षा जिन गुणों y 
Y - का उत्कष है उनको दृष्टि में रखकर । केवल परोपकार करना D zu 


ही नीतिमत्ता का परम तत्व है. ऐसा न seat यह मानना Ry 
चाहिए कि जो फर्म मनुष्यों के मनुष्यत्व को शोभा दे अथवा y 
^y मानवता जिसे उचित समझे एवं जिलसे मानवता की बृद्धि gi 
` बही and, सदाचार अथवा नीतिधर्म है । मानता की इस m 
अत्यन्त व्यापकर्डाप्ट को स्वीकार कर लेने पर अधिकांश छ 
लोगों का अधिक सुख उसका एक eg भाग stare! धः 
मानवता ओर मनुष्यत्व क्या है इस पर भी gan विचार किये गर 
बिना समस्या का समाधान नहीँ हो सकता । ngaat के स्व. के 
रूपका विचार करते हुए उसमे 1वद्यमान-स्वार्थः बुद्धि, ल 
दया, डदारता, queit, तक, Wwa, धृति, क्षमा और इन्द्रिय fe 
निग्रह ufa quis सभी गुण सामने आ ज्ञाते हैं । कई नाति) भी 
शास्त्र का विवेचन करने वाले इस समुदायात्मक मनुष्यधर्म तः 
को ही आत्मा कद्द दिया करते हैं । मनुष्यता वास्तव म qais. a 
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घमा में है और ये धसे किसी आश्रय विशेष के विना रह 
नहीं सकते । स्वार्थ, तक, उदारता आदि धर्म किसी जड़ ओर 
gta पदार्थ के धर्म तो बन नहीं सकते और न उनमें 
दया, परोपकार, दूगद्शिता और नियमनात्मक gia ही हो 
सकती है । इनका अधिष्ठान तो कोई ज्ञानवान चेतन ही हो 
सकता दै और वह भी स्थायी और नित्य। अभ्थायी तन्ब में 
नित्य नीतिमत्ता के बीज gag कथित धर्म ठीक नहीं घट 
सकते हैं। निना ज्ञान के तक की स्थिति नहीँ हो सकती और 
ज्ञान अनित्य का धर्म नहीं । अनित्य का धर्स मानने परज्ञान की 
समस्त समस्याओं का संसार में समाधान नहीं हो सकता है | 
दया को ही ets, यह अहिंसा और परोपकार धर्म की डप- 
स्थापिका है | यदि यह शरीर आदि किसी अस्थायी बस्तु का 
धर्म माना að तो प्रश्न उठेगा कि इसके वतने की mta- 
gamar ही क्या ? क्‍योंकि अस्थायी वस्तु शाश्वत तो है नहीं 
फिर इस भले बुरे का उत्तरदायी कौन होगा | यदि नीति at 
के सारे नियम शरीर के साथ ही समाप्त होने वाले हैं, बाद में ` 
उनका कोई उत्तरदायित्व saar उनके भले बुरे परिणामों के 
प्रभाव की कोई स्थिर वस्तु नहीँ तो फिर इनके मानने की 
अवश्यकता ही कया है | अतः यह मानना पड़ेगा कि नीति- 
ay के उत्तरदायी को नित्य होना चाहिए । यदि इन मनुष्यः 
गत घर्मो को नित्य वस्तु का धर्म न माना जावे तो नीतिमत्ता 
के नियम भी अस्थायी और अनित्य होंगे । घे क्षण क्षण में बद- 
wa रहेंगे | परन्तु नीति के अहिंसा सत्य आदि धर्मों की ऐसी 
स्थिति नहीँ । वे नित्य और शाश्वत माने गये हैं। vafa 
भी नीति धर्म के बीजभूत धर्मों के आश्रय मजुष्यत्व के मूल 
तत्व को स्थिर और नित्य मानना चाहिए । यह नित्यत्व 
आत्मा है, जो शरीर, इन्द्रिय और अन्तःकरण आदि के साथ 
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मिलकर पूर्वोक्त धर्मों को धारण करता हुआ मनुष्यत्व अथवा. 
मानवता का रूप धारण कर रहा है। शरीरेन्द्रिय और 


अन्तःकरण परिबतेनशील अर विनाशी है। आत्मा अविनाशी 
git नित्य है। नीतिमत्ता का निर्धारण करते समय केवत 
शरीर, इन्द्रिय और मन के सुख को लेकर परिणाम नहीं fray. 


लना चाहिये बल्कि मनुष्यत्व के मद्दान तत्व नित्य आत्मा के. 
सुख आदि का विचार भी ध्यान में रखने चाहिएँ । शारीरेन्द्रिय | 


आदि का सम्बन्ध केवल इसी प्रत्यक्ष लोक से ही है अतः 
उनके सुख पर निर्धारित नीति धर्म एकदेशीय ठहरेगा | आत्म- 
तत्व नित्य है उसका सम्बन्ध ऐहिक और आसुष्प्िक जीवन तथा 
उद्देश्य से भी है अतः इन सभी बातों का विचार करना आव- 
श्यक दे । यदि आध्यात्मिक दृष्टि से विचार करने बालों की भांति 
ही आधिभौतिक पंडित मनुष्यत्व के विशुद्ध तत्व इस आत्मतत्व 
को मानकर नीति का faqa करते तो यह महान्‌ दोष जो उनके 
नीतिमीमांसाशात्न में देखा जाता द्वै न रहता। चाहे जो कुछ भी 


हो इतने विवेचन से हम इस परिणाम पर तो पहुंच ही गये | 


कि आधिमौतिकसुखवादी ad, भावीखार्थ, saat और 


परोपकार के सोपानों को लांघते हुए अन्त में मनुष्यता | 
पर आ पहुँचते हैं । अन्तर केवल यही रह जाता है कि वे. 
agua के विषय में भी प्रायः सब लोगों के बाह्य सुल | 
की ही कपना को प्रधानता देते हैं । इस अन्तर के कारण | 
ही उनके प्त में पुनः दोष खड़ा हो ज्ञाता है। बह दोष यह o 
कि वे बाह्यं सुख की अपेक्षा saga और sayfa wl 
कुछ महत्व नहीँ देते और न इनका विचार ही करते हैं |. 


यह मान भी लिया जावे कि मनुष्य का सारा प्रयत्न खुखप्रापि 


अर दुःखनिवारण के लिये डवै तथापि जब लक यह न निर्णीत | 


हो जावे कि सुख किसमें है-सांसारिक विषय भोग में at, 
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A अथवा अर किसी में--तब तक कोई भी आधिभोतिक aq 
शी ग्राह्य नहीं हो सकता । आधिभौतिक परिडत भी इस पक्ष को 

स्वीकार करते हैं कि शारीरिक सुखसे मानसिक सुख की मद्दत्ता 
ले अधिक है। एक मनुष्य के समक्त पशु को प्राप्त होने वाले 
a सारे gai को रखते हुए यदि पूछा sup कि क्‍या वह पशु 


| होने को तैयार द्वै तो स्पष्ट नकार में ही उत्तर मिलेगा | ज्ञानी- 
व्य ज्ञनोंको तो इस बात के कहने की आवश्यकता ही नहाँ कि 
तः तत्वज्ञान के गूढ़ रहस्यों के मनन से बुद्धि में जो प्रसन्नता होती है 
a ag बाह्य संपत्ति और gat से सवेथा कई गुणा योग्यता वाली 
था. है । बुद्धि खुख के ane वाह्य सुख तुच्छ पड्जाते F) इसके 
tT अतिरिक्त यह भी सोचने की बात 2 कि लोक में मनुष्य जो 
fe कुछ किया करते हैं बह बाह्य ga को उद्देश्य मान कर उसी 
ख़ के लिये हवी नहीं किया करते । बाह्य gal की तो वार्त्तां ही 
| क्या, अवसर आने पर लोग जीवन की भी परवाह नहीँ कस्ते 
भी. आर सत्य आदि नीति-नियमों की योग्यता को जीवनसे अधिक 
ये. समझकर जीचनत्याग में भी तत्पर a जाते हैं। नीतिधमों 
t X पालन में बाह्य सुख को प्रधानता न देकर उससे मनोनिग्रह 
d को करने में ही मनुष्य का भनुष्यत्व है। नीति के थमो की 
वे. पालना में बाह्य सुख की लोलुपता का परित्याग कर उससे 
ल. मनका निग्रह करना चाहिए । मनोनिग्रह मनुष्यता का एक 
qo उत्तम तत्व है। यही कारण है कि अध्यात्मविद्या के fears 
है. पुत्र, कलत्र, धनधान्य आदि को क्षणिक समभ कर उससे 
रो. fem रहने में ही श्रेय मानते हैं । संसार के सभी gal को 
| ऐसे व्यक्ति प्रय समझकर श्रेय आत्मखुख को ही उसकी 
में. अपेक्षा चुनते Wa जो मनुष्य यथार्थतः बुद्धिमान्‌ होता है बह 
4 ` प्रय की अपेत्ता श्रेय को अधिक पसन्द करता है। जिसकी 
बुद्धि मन्द्‌ होती है उसको आत्मकल्याण की अपेक्षा प्रेय 
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अर्थात्‌ बाह्य इन्द्रिय गम्य विषय सुख ही अधिक अच्छा लगता 
है। वह इस tea ga को ही परम se शय सम्भता $a 
जो कुछ करता दवै वढ ca अपने बाह्य आधिभौतिक खुख ही 
के लिये saat cial को दूर करने के लिये ही कर ता है। 
हम ऊपर कह आये हैं कि बाह्य gal की आज्ञा giam 
अन्तः आध्यात्मिक सुख ही स्थायी और श्रेष्ठ Wa kaaga 
अनित्य Eur दशा नीतिधर्म की नहीं देखी जाती । सत्य | 
आदि धर्म बाह्य उपाधि गें और सुखदुःख पर नहीं आधारित | 
हैं। बे सबेदा सब अवसरों पर कार्य में एक समान उपयोगी a 
सकते हैं । ra है कि d नित्य माने ज्ञात हैं। यह 
नित्यता नीतिधर्मों में कहां से आयी और कैन आयी--शअर्थात्‌ 
इसका प्रधानकारण कया है ? --इन प्रश्नों का समाधान qi 
दिखलाये गये आधिमोतिकवाद से सर्वथा wasa 21 याद्‌ 
| zm सृष्टि gaza के salsa से कुछ सिद्धान्त | 
ST m ij सध सुखदुःखों के aqaa: अतनित्य होने से | 
n चूर आयार पर बने हुए नीविसिद्धान्त भी वेते ही. 
TM अनित्य हो ने ओर पेली परिस्थि।त में aT ata कुछ परवाहन | 
भी करके सत्य अथत्रा परार्थ के लिय जीवनोत्थरग करने को जो | 
सत्यादि धर्मों की त्रिकालाबाध स्थिते अथवा नित्यता है वह 
Hum लोगों के अधिक सुख के नियम से सिद्ध न हो | 
EM इस गूढ़ तत्व को समभा था और | 
ra दाभारत Ho X | ६०; go २६५॥ | 
| (सतित) निह यच अत्य हैं, परख 
| N म) नित्य हैं । इस लिये ga की इच्छा a 
भय से, लोभ से saa मृत्यु के संकट nU पर गे 
कमी नहीं छोड़ना anh मी जम उ 
€! छोड़ना चाहिए | यह धर्म का आवार जाव fado 
ओर gaza आदि बाह्य f PR 
वषय अनित्य हें। भरि ने | 
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भी कुछ इसी से मिलती gad बात wet है। उनके अनुसार- 
कोई निन्दा आथ्रा स्तुति sata करे, धन रहे अथवा चला 
जवे, आज़ ही aq enu उपस्थित हों या कालान्तर से आवे 
परन्तु Ae और ज्ञानीज्ञन emama से विचलित नहा होते। 
इस प्रकार आधिभौतिकवादियों के नीतिनिर्माणविषयक 
magga का fada कर यद्यपि gea नीतिधर्म के faga 
का वास्तविक तत्व स्थापित किया गया परन्तु ऋुछ थोड़ी- 
सी अर्ध aangat इन वादियों की और भी हैं जिनका fuc 
करण भी परमाव श्यक है। उनका भी थोड़ा सा विचार किया 
जाता है| आधिमोतिक सुखवादी बाह्य सुख पर ही सारा बल 
देते हैं और समभते हैं कि नीतिनिर्धारण में यह एकमात्र 
निर्दोष मार्ग है परन्तु वे संसार की वास्तविक स्थिति का विचार 
नहीं करते । संसार जहां कर्म भूमि है वहां इसमें ga ओर 
दुःख दोनों हैं केवल ga ही सुख मिलना इसमें असम्भव È | 
फि" दुःख को भी देख कर विचार करना चाहिए। दुःख 
खदा के लिये सं लार से नए दो जाते और सुख ही सुख मिलता 
रहे यदि ag बत dan में ठीक उतरती होती तो आधिभो- 
तिकवादियों की गाड़ी कुछ आगे चल सकती थी परन्तु 
अनु धव इसके विपरीत है । संसार में gaza दोनों हैं और 
ga की Ala दुःख का बाहुल्य है। यदि इस बात को TE 
राई Has av aa किया ara कि यद्दां पर ue अधिक है 
अथवा दुःख तो मानना पड़ेगा कि दुःख अधिक दे । जिस 
सुख को इम ga कहते हैं वह भी दुख से मरा a! वद भी 
विशुद्ध ga नहों-दुःख का मिश्रण है। संसार के प्रत्येक सुख 
में चार दाष ऐसे पाये जाते हैं जिन से यद Ga भी vem" 
समका जाता है । साधारण व्यक्तियों को इस तथ्य का भान 
नहीं होता परन्तु विवेकी उसे समते हैं ये चारों दोष दाशे- 
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निक दृष्टि से विचार करने पर निकलते हैं-परिणाम, ताए, a 
संस्कार ओर संसारी सूलतत्व की परिवर्तनशीलता। dup हो 
के सभी बाह्य खुखों में ये बातें देखी जाती हैं । जब कोई we क 
हमें प्राप्त होता है तो वह होता क्‍या द्वै? केवल भोगों | बा 
इन्द्रियों की ठति अथवा उपशान्ति। इख प्रकार दुःख क्या. कः 
है? भोगों में इन्द्रियों की चपलता से होने वाली अतृप्ति, पुः 
अथवा अनुपशान्ति | qd कहे गये सुखदुःख लक्षणों का एक F 
WE रूपान्तर लक्षण है । यतः इन्द्रियों को भोगाध्यास से. नह 
ठुष्णारद्वित नहीं किया जा सकता, इसलिये जव कोई gs वा 
इन्हें Ma होता है तो उसकी अनुकूलता में इन्हें राग उत्पन्न ऑं 
होता है । तथा इन्द्रियों की भोग में प्रवीणता बढ़ती Si इस से 
राग खे एक भकार की वासना बन जाती है । इन्द्रियों को सुख. S 
के साधन में रागज वासना और उस के विरोधी साधन में फिर अः 
किसी समय ae छिन न जवे द्वेषज वासना बनती है। सुख | 
की वासना के सदा प्रबुद्ध होने से उसके मार्श में पड़ने बाली चं 
T बाधाश्रों के प्रति द्वेषज वासना उन्हें निवारण के लिये प्रेरित | में 
ier करती है। इस प्रेरणा से वह प्रयत्न करता है परन्तु उनके gfe च 
द्वार में असमर्थ होने पर विमूढ़ हो अनुचित कार्यो को भी कर... मे 
बठता है जो उसके लिये भविष्य में एक नये दुःख का जन्म दे | नि 
si हैं। इस मकार यद्द सुख परिणामतः दुःख में qafa पर 
दो जाता दै । सुख में लोम और मोह का होना खाभाविक eu * 
खुख के विरोधी मेँ द्वेष होता है ओर इस प्रकार द्वेष में बंधे अ 
EX जड़ चेतन साधनों के अधीन ताप अर्थात्‌ दुःख का अलुः | a 
भव होता दै Idus वासनायें इसमें प्रधान कारण हैं । मनुष्य EM 

इसके वश हो दुःख की उपस्थिति काल में सुख की इच्छा | 
em E दानि ओर किसी का agate करता | E 
है कैसे उन वासनां से ही होता है जो वास्तव में । । 
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| लोभ और मोह से हुई हैं । इस प्रकार यदद लोभ और मोह से 
| होने वाली वासना ताप दुःख है। खुख के अनुभव से ge 


— 


H 


n7 SSE Cr o in ety IC, 


की वासना और दुःखानुभव से दुःख की धासना बनती है। ये 
चासनारूपी संस्कार uu और दुःख के प्रति राग और द्वेष पेदा 
करते हैं । इनसे तद्रूप ही कर्म पेंदा होता है | इन कर्मों से 
पुनः ऐसे संस्कार बनते हैं।इस प्रकार बराबर एक के बाद दूसरे 


' का अनादि चक्र चलता रहता ह्वै। वासना की कभी शान्ति 


नहीँ होती बह सदा भोगेच्छा को बढ़ाती दवै और भोग से पुनः 

वासना बनती है, इस प्रकार संसार का चक्र चलता रहता है 

ओर ga भी दुःख रूप में परिणत होता जाता है। यही संस्कार 

से दुःख का होना है । संसार की प्रत्येक वस्तु चंचल है। उसी 

प्रकार मनुष्य age और दुःख की बृत्ति भी चंचल है। 

अभी इस ay में किसी वस्तु में ga प्रतीत हो रहा 8, qut 

समय में वही gia देने वाली बन जाती है। वस्तुओं के धर्म 
चंचल होने से ga में स्थिरता नहीं रहती | quz के रूप 
में परिवर्तित होता रहता है-पह संसार के मूलतत्व की 
चंचलता का परिणाम है।इस प्रकार विचारने पर संसार दुःखः 
मय है और उसमें ga भी दुःख से मिश्रित है-ऐसा परिणाम 
निकलता है । जय संसार giana है तो फिर ga के आधार. 
पर नीतिनिर्धारण किस प्रकार संभव हो सकता है । संसार 
में दुःख अधिक है इस पर आधिभोतिक पश्चिमी पणिडत यह 
आत्तेप करते हैं कि यदि संसार में सुख से दुःख À अधिक 
होता तो अधिकांश लोग अवश्य ही आत्महत्या करु 
डालते क्योंकि जब set यह मालूम हो जाता कि संसार दुःखः 
मय है तो वे फिर उसमें रहने के भ॑भट में क्यों पड़ते। चकि 
age बहुधा अपनी आयु से न्दो ऊबता इसलिये निश्चयपूवेक 
यही अनुमान किया जाता है कि इस संसार में उसे दुःख की 


CC-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


७४ २ कर्स-मीमांसा 


अपेक्षा सुख ही अधिक है और इसी कारण इस सुख को | 
पश्मसाध्य समझ कर थर्म-अवर्स. कर्म-अकर्स का निणुय भीं | 


किया जाना चाहिए | देखने में ug प्रश्‍न बहुत जटिल है परन्तु 
बिचार यदि Prat ata तो यह केवल प्रश्नाधास सिद्ध होगा | 
WHA का लोकसुख अथपा दुःख के साथ कोई सस्पन्ध 
नहीं । जहाँ दुःख हो वर्दों मनुष्य आत्महत्या ही कर dà यह 
उदाइरण भी ठीक नहीं। संसार में रेते भो लोग हैं जो 
खाने के लिये भोजन और पहनने के लिये कपड़े नहीं रखते 
भूखे और नंगे रह कर जीवन बिताते हुए भी वे आत्महत्या 
नहीं करते, इमले क्या यह अनुमान बन सकता È कि उनका 
जीवन सुखी 21 विक्रासवाद के झन्मदाता चाले siaa ने 
दक्षिणी अमेरिका के कुछ ऐसे जंगली लोगों का वणेन 
किया है जो अत्यन्त अमभ्य हूँ । बे खी पुरुष कठोर जाड़े के 
दिनों में भी नंगे घूमते रहते हैं, इनके पाल अन्न का कुछ भी 
संग्रह नहीं होता इसलिये इन्हें कभी-कभी wal मरना पड़ता 
है, तथापि इन छी संख्या दिनोंदिन aga जातो है। ये si rat 
दुःख सहते हुए भी ज्ञान नहीं देते, परन्तु इससे ae अनुमान 
wet लगाया जा सकता है कि इनका जीवन सुखी है । लोक में 
कुष्ट रोग से गलितांग, कराहता हुआ भी व्यक्ति आत्महत्या 
नहीं करता, आत्महत्या करना तो दूर रहा वह अपने जीवन 
को क़ायम रखने HT Taq करता है परन्तु इसस यह नहीं माना 
जा aral फि उसका जीबन सुख में है। क्या कोई आधिभोतिक 
'परिडत ag कह सकेगा कि इस कुष्टी का जीबन सुखमय दै 
आर इसीलिये ae जीवन से आत्महत्या हारा {पण्ड नहीं 
छुड़ाना चाइता। यदि दुःख भोग ही आत्महत्या का कार्य 
होता तो प्रत्येक दुःखी आत्महत्या करता परन्तु लोक इस 
बात का उदाहरण नहीं । फिर यह भौ तो प्र्येक agea को 
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मालूम है कि जो पेरा है वइ अवश्य मरेगा। मरने से कोई 
बच नहीं सकता । सत्यु कि ती दिन इन सारे gat को get 
देगी जिनके लिये हम प्रयल शील हैं। मौतका दुःख भी कोई थोड़ा 
नहीं, नाम लेते ही हृदय में भय उत्पन्न हो जाता है। परन्तु 
यह सब होते हुये भी कोई यह नहीं सोचता कि जब्र कल 
मरना है तो श्रा ही क्यों न आत्महत्या कर ली ज्ञावे। जिस 
प्रकार दुःल के साथ आत्महत्या की कोई व्याप्ति नहीं उसी 
प्रकार सुख के साथ जीवन धारण का भी कोई सम्बन्ध नहीं 
Van! बहुत से लोग gant जीतन में होते हुए भी दूसरों 
के दित जीवन छोड़ देते हैं । लड़ाई में लड़ने वाले योद्धाओं को 
जीवन में जो सुख प्राक्त है उसले वे न निशिएण ही हैं और न 
मरने में कोई उससे विशेष qe ही उन्हें लेगा, फिर भी वे 
सहषे प्राण देते Sq दुःख से दुःखी होकर नहीं देश के लिये 


| और जाति के लिये । मनुष्य जीबन संसार मे भ्रष्ठ है । मानव 


इस बात में ही अपने को परम धन्य मानता है कि “बह पशु 
नहीं है” मनुष्य है और सब Gel की अपेक्षा मनुष्य होने 
का उसका सुख इतना अधिक महत्वपूर्ण है कि वह इसे छोड़ने को 
तैयार नहीं | इसी लिपे वह आत्महत्या नहीं करते ' यद्यपि संसार 
gana होने से दुःख की चगेटें उसे लगती रती हैं । निरा- 
Raa रहने बाले पशु पत्ती भी आत्महत्या नहीँ करते तो क्‍या 


| इसले ag मान लिया ara कि उनका जीवन खुली है। मनुष्य- 


योनि ही इतनी श्रेष्ठ है कि कोई दुःख पड़े या कुछ भी उसे 
छोड़ने को तेयार नहीं होता | ज्ञो लोग कभी-कभी आत्महत्या 
कर लेते हैं उसका प्रधान कारण उनका आवेश है। उत्साह _ 
ओर आत्मप्रसन्नता से मनुष्य बलिदान करने को तेयार होता 
दे पर न्तु आवेग और sag में आकर आत्महत्या भी 
AI कर लेता है । आवेश में किया गया यह कर्म पाप और 
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JÅ समझा जाता है । मनुष्य का शरीर केवल अपना ही Ebo क 


इस पर बहुत सी कृतश्ञताये' लदी हुईं Fl यह समाज की एक ' है 

धरोहर है अतः इस की हत्या करने वाला पापी समभा जाता d 

है । जब शरीर समाज का है और समाज के हित में उसका भ्र 
डपयोग होना चाहिए, तथा साथ ही साथ मनुष्यता की रक्षा दुः 
करना मानव का Gata है तो फिर आत्महत्या करने का किसी ' यह 
को अधिकार ही क्या दै ?। इसके अतिरिक्त मनुष्य में एक | है 

इच्छा स्वाभाविक पायी जाती है | वह यह है कि प्रत्येक Hg ' कर 
की यह आत्माशी: है कि वह सदा बना रहे कभी मरे न। नह 
उसकी यह सदा वने रहने की इच्छा उसे सदा स्वभावतः यह क्रम 
प्रेरणा देती है कि वह आत्महत्या न करे | साथ ही इस इच्छा दुः 
का यह परिणाम भी È कि वह मरना पसन्द नहों करता। क्यों | 

नहीं करता ? इस लिये कि सत्यु का दुःख महान्‌ हवै । मृत्यु का | भोः 
नाम सुनते ही कीड़े से लेकर विद्वान्‌ मनुष्य तक के हृदय Ho) इनि 
भय उत्पन्न झो ज्ञाता है । यह मरणत्रास इस बात का अनुमान | वार 
दिलाता हे कि उसने कभी मृत्यु का दुःख भोगा हे और उसका | होन 
स्मरण कर उससे बचना चाहता हे | यह aceasta अभिनिवेश | यदि 
दुःख cl ज्ञो बिना अनुभव के हो ही नहीं सकता। किसी | बार 
वस्तु की स्मृति बिना अनुभव के नहीँ होती हे । इस जीवन में | होत 
तो मुत्यु के दुःख का किसी ने अनुभव कियानहीं । फिर यह eur | जिस 
क्यों है इसका कारण इस- परिणाम पर पहुँचाता हे कि उसने g 
इस जन्म के अतिरिक्त qd कभी ner का अनुभव किया हे इसः | की 
लिये उसे यह स्मृति है और वह मरने से बचना चाहता $30 भोः 
मोत का दुःख संसार के दुःखों में सबसे बड़ा दुःख है इसलिये | उस 
भी कोई आत्महत्या करना पसन्द्‌ नहीँ करता । में सदा जीवित | शा 
रहूँ, मरू न, WE भावना मनुष्य में स्वाभाविक होने a उले | बांध 
आत्महत्या नहीं करने देतो । मनुष्य आत्महत्या न करके जीने | ET 
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ही की इच्छा करता है । यह इच्छा संसार की प्रवृत्ति का कारण 
क. है। यह संसार के छु मय QÀ का कोई सबूत नहीं | वास्तव 
ता | में आक्षेप का समाधान इख प्रकार किया जञा खकता है कि 
गि, आत्महत्या न करने की बुद्धि स्वाभाविक है, वह संसार के सुख 
ता | दुःखों के तारतस्थ से उत्पन्न नहीँ है । इसीलिये इस से 
tae भी सिद्ध नहीं किया जा सकता कि संसार सुखमय 
के | है। संसार gena होने पर भी मनुष्य आत्महत्या नहीं 
य ` करता क्योंकि उसे यह आशा बनी हुई है कि सुख आज 
| web तो कल मिलेगा | क्योंकि सुख ओर दुःख दोनों ही 
ह | क्रमशः आते जाते रहते हैं, इस थोड़े सुख की आशा उसे अधिक 
T दुःखों की ats खाने पर भी आत्महत्या नहीं करने देती । 
गं. एक बात यहां पर और भी विचारने की है कि gat के 
T, भोग से सुख भोग की इच्छा gd नहीं होती है। मनुष्य 
A) इन्द्रियों के सुख का जितना ही उपभोग करता È उसकी भोग- 
, वासना उतनी ही बढ़ती जाती है। ag वासना की gf न 
| होने से सदा सुख भोग के लिये असन्तुष्ट ही बना रहता है। 
| यदि सारा जीवन ga भोग में बिता दिया जावे तब भी भोग- 
| बासना शान्त नहीं होती । शरीर जीणे होजाता है, आयु समाप्त 
होती ज्ञाती है परन्तु भोगेच्छा अर्थात्‌ ठष्णा जीणे नहीं होती | 
| जिस प्रकार प्रज्वलित afa में घी डालने से वह घटती नहीं 
। | बढ़ती दवी ज्ञाती है उसी प्रकार gai के उपभोग से विषयवासना 
- | की तृप्ति नहीं होती | बह सदा बढ़ती ही जाती है! जब सुख 
pi भोग से सुख भोग की वासना aa ही नहीं होती तो फिर 
त | उसके लिये उपायाम्तर सोचना चाहिए | वह विषयवासना की 
। ` शान्ति का उपाय मनुष्य का अपने कामोपभोग की मर्यादा 
| बाधना ह्वै। यह मर्यादा अर्थात्‌ निग्रह ही विषय वासना से 
` छश सकता है । अस्तु, जो भी हो, ue का स्वभाव जब 
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वासनामय है तब उसके आधार पर नीति-नियमों का निर्धारण य॒ 
केले किया जासकता है | जब पक के सुख की वासना को इस c 


जीवन में पूणे करना कठिन है तो फिश agg) के सुख की 2 

वासना का पूरा करना तो अत्यन्त असंभव है और sak इः 

आधार पर धर्म say का निर्णय खुतराम्‌ असाध्य है । यहां स्‌ 

पर कुछ कर्मे का ही त्याग सिखाने बाले ऐसा sea हैं कि, 2 

TU से असन्तोष अर असन्तोष से दुःख दोना है,कमों के कार्या- 5 

कार्ये के सोचने की आवश्यकता नहीं, उनका-परित्याग ही कर अ 

देना चाहिए | जिससे वासना की समाप्ति होकर छखन्तोष की. D 

जड़ ही gag जावे | संसार में असन्तोष ही अधिक है और दो 

इसी लिये दुःख है । वास्तबिक सुख सन्तोष में है | जैन और देर 

बौद्ध धर्म की नींव ही इसी पर आधारित S| पाश्चात्यदेशों o से 

में शोपेनहार जैसों ने संसार की दुःखमयता ओर इसका बहुत | के 

) ही सरस वर्णन किया है | परन्तु ag कसौटी भी ठीक नहीं | / रह 
| आग हाथ को जला देती है इसलिये रोटी ही न पकाबें, faq S 
` से आदमी की मौत भी होजाती है इसलिए उसका प्रयोग ही. नि 

न करें, आँख बुरे रूप को भी देखती है अतः निकाल कर | वा 
फेंक देवें, यह समुचित नहों कर्म से बासना और उससे अ 
असन्तोष दै Ha: उसका त्याग होना चाहिए gaz भी इसी | इ 
प्रकार बुद्धिमत्ता नहीं i असन्तोष ada दुःख ही पेदा करता | अ 
है, यह कथन भी ठीक “नहीं । यदि रोज़गारी और विद्वान ai 
| जितना प्राप्त है अथवा जाना गया है उतने पर ही सन्तुष्ट d T 
जावे तो भविष्य का सारा पुरुषार्थ ही नष्ट होजावे । केवले 

सन्तोष लेकर बेठे रहने पर मनुष्य अपने आगे के ज्ञीवन 
के लिये भी प्रयत्नशील नहीं हो सकंगा। wa: gend को | is 
कायम रखने के लिये असन्तोष भी आवश्यक है । हां, यह 
अवश्य € कि असन्तोष की झी कोई naar निश्चित j a 
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यह मर्यादा बांधी जासकती है। अच्छे कार्यों d मनुष्य को 
सदा असन्तोष ही रखना चाहिए | सन्तोष और असन्तोष काः 
wear भी नीतिधर्म के त्यागने के fad उपयोगी बस्तु नहीं है। 
इस धारणा को भी प्रशस्त नहीं कहा जासकता | आधिभौतिक- 
खुखबादियों की विचारधारा में एक बड़ा भारी दोष यह भी 
है कि वे सुख का निणेय कर्ते समय मन के का को qu 


? जाते हैं और उस पर विचार नहीं करते | वस्तुदष्टथा इन्द्रियों से 


अनुभूत होने वाले बाह्य सुख में मन का बहुत बड़ा' भाग Ed 
किसी भी इन्द्रिय से होने वाला अनुभव तब तक पूरा नहीं 
होता, अब तक मन उसके साथ न लगा हो age आँख से 
देखता, कान से सुनता और त्वचा से स्पशे करता तथा Aq 
से qaar है | इन्द्रियों के ae व्यापार जिस मात्रा में इन्द्रियों 
के स्वाभाविक afad के अनुकूल रहते हैं अथवा प्रतिकूल 


| रहते हैं उसी मात्रा में मानव को सुखदुःख हुआ करता है। 
Sapa का वस्तुसतत्व ga दिखलाया जा चुका E 


fangar वाह्य अधिभौतिक सुख की उत्पत्ति के लिये 
बाहरी पदार्थो का संपर्क इन्द्रियों के साथ होना प्राथमिक 
आवश्यक बात है परन्तु विचार करने पर पता चलेगा कि इन 
इन्द्रियों के स्वाभाविक व्यापार से होने वाले gai को ज्ञानने 
अथवा स्वीकार अस्वीकार करने का कायै मन का है। देखने 
ओर सुनने का कारे केवल आँखों ओर कानों से ही नहीं हुआ 
करता अपितु उसमें मन का भी सहयोग रहता है। यदि मन 
चंचल हो ओर इन्द्रियों के साथ उसका सम्बन्ध न हो तो 
इन्द्रियों के व्यापार होते रहने पर भी उनकी बाह्यानुभूति पूरी 
नहीं होती । मन के विना संपर्क के आँख से देखने पर भी 
अनदेखा और कान से सुनने पर भी अनसुना दो stat है। 
लोक में यह उक्ति चरितार्थ ही है कि मेरा मन अन्यत्र था 
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| 


“इसलिये मैंने नहीं gar वा नहीं देखा इस नियम के अनुसार | 


इन्द्रियों से अनुभव होने वाले आधिभौतिक सुखदुःख झी | 


अन्ततः हमारे मन पर ही निर्भर हैं, आध्यात्मिक सुख दुःख का 
तो कहना ही क्या बह तो है ही मानसिक | जब सन इस प्रकार 


| 
| 


| 


सुखदुःख में एक प्रधान कारण है तो यह वात सुनिश्चित है | 


कि मन के निग्रह करने से gagi के agaa का भी |, 


निग्रह होना असंभव बात नहीं । इसीलिये यह सिद्धान्त भी 
इस बिषय में ठीक ही है कि सुख अपने मन के अधीन है 


आर दुःख बाह्य घस्तुओं के आधीन रहने में है। मन से सुख | 
का निग्र जिस प्रकार संभव दै उसी प्रकार मन से दुःखों का | 
चिन्तन न करना ही दु:ख के निवारण की अमोघ ओषा ट्वै। | 
यही कारण है कि मन को दमन कर सत्य तथा धर्म के लिये oc 


gequm अञ्चि में जलकर wur AMA वालों के अनेकों 
निद्शेन भारतीय इतिद्दास में देखे ज्ञाते हैं । बह भी तो व्यक्ति 
दी थे जिन्दोंने सिद्धात्त और सत्य की रक्षा में खूली का 


आलिंगन करना पसन्द किया । इसलिये केवल बाह्य get और | 


| 
| 
| 


फलों को दृष्टि में रखकर et हमें प्रत्येक' कार्स नहीं करना 
चाहिए बल्कि फलाशा को छोड़कर मनोनिग्रह द्वारा quz 
को समभाव में समझकर प्रत्येक कर्म को करना चाहिए । सुख 


gt अथवा Subs सब में समबुद्धि रखकर अहंकार का à 
कर RAA कर्मा को करते जाने में ही भूतहित और श्रेय 
दोनों हैं | मचुष्यता की सव से ऊँची कसौटी यही है कि 


मनुष्य सुख में फूल न जावे और दुःख में पिचकर कुप्पे की 


तरह सिकुड़ न जावे । इन्द्रिय और मन पर दमन कर खुख- | ` 
* r S i 
Se, मानापमान, UTR, स्वहिताहित का विना विचार. 
भ tus 


किये निष्कामभाव से समबुद्धि हो कमा का आचरण करना. 


चाहिए | मानवता के इस HEU तत्व को समभ लेने पर फिर | 
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` बाह्य खुखों के आधार पर कतेव्याकत्तैब्य के निर्णय का प्रश्न 


` ऐन्द्रियक तब यह सोचना पड़ता है कि इनसे सी उत्तम सुख 


` भारतीय दार्शनिक इससे एक पग और आगे बढ़कर कहते हैं. 


` शरेष्ठ maga है। यह बुद्धिग्राह्य सुख आत्माधीन है जब कि 


समझने के लिये उस आत्मा के स्वरूप का विचार करना पड़ता 
है जिसे मन और बुद्धि के द्वारा बाहादष्टि का और स्वयं उनसे 
अपनी gaaat का परिज्ञान होता है और जो स्वयं अपने 
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ही नहीं उठता ओर वह निःसार प्रतीत होने लगता $i 
आधिभोतिक खुखवादी पणिडत यदि सुख का विचार करते 
समय खुख के स्वभाव और उसकी श्रेणियों का विश्लेषण कर 
नीतिधर्म का विचार करें तो बे जिस परिणाम पर अब पहुँचे 
हैं उससे उलटे परिणाम पर पहुँचेंगे और आध्यात्मिक Rate 
वालों से उनका सास्य स्थापित हो जावेगा | परन्तु ऐसा न 
करना भी उनकी एक सहती न्यूनता है ओर यह दोष बनकर 
aanta नीति-सीमांसा शास्त्र में पदे पदे खटकती है । जब यह 
सिद्ध है कि संसार दुःखमय है | इसमें ga की sq Zum 


अधिक है और ये gu दुःख करमशः. आते रहते हैं और है. 


कोई दे अथंचा नहीं | देखने पर पता चलता है कि पूर्व कहे 
गये Rangan szaga aaga है उससे अच्छी 
योग्यता बाला मानसिक सुख है | यह मानसिक ga इन्द्रिय- 
Sa से अधिक योग्यता बाला है इस ata को 'मिल' जैसे 
आधिभोतिक वादी झी स्वीकार करते हैं। प्लेटो ने भी यह 
माना है कि बाह्मखुखों की अपेक्षा मानसिक सुख श्रेष्ठ . है 
तथा मानसिक ga की अपेक्षा giaa ga श्रेष्ठ है। 


कि इन्द्रियजन्य aaga से मानसिक ga श्रेष्ठ दै, 
सानसिक सुख से बुद्धि-जन्य सुख श्रेष्ठ और उससे भी अधिक 


बाह्य खुख बाह्य पदार्थों के अधीन है । इस आत्म-सुख को 
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| 
ca Haart | 
स्वरूप का ज्ञान रखता È तथा इन सब के प्राकृत होते हुए भी | 
स्वयं अप्राकृत और शाश्वत है । इन्द्रिय खे इन्द्रियों के | 
विषय aca हैं, उनसे भी सूम मन है । मनसे च्म बुद्धि | 
और बुद्धि से भी अत्यन्त uen आत्मा दै | ये सभी अनित्य हैं 
आत्मा नित्य है । यही मियम Gat के बारे में भी Sl खुख के | 
स्वरूप का इस उदात्त दृष्टि से विवेचन करते इए उसे तीन ' 
प्रकार का माना गया द्वै-सात्विक, राजस ओर तामख | इनमें | 
आधिभौतिक ga से मन का ga ओर उससे भी बुद्धि का | 
सुख श्रेष्ठ है । आत्मिक ga अत्यन्त श्रेष्ठ है । सात्विक ga 
sig हे और वह आत्मा तथा बुद्धि की प्रसन्नता से उत्पन्न होता 
है । बाह्य खुख क्षणिक होते हैं, आत्मखुख स्थायी होता दै। 
विषय सुख में वह बात नहीं जो आत्म सुख में है । इस 
आध्यात्मिक खुख को ही श्रेय समना चाहिए | इसके प्राप्त होने 
पर बाह्य gaga हेय होजाते हैं और दृष्टि में स्वच्छता 
आजाती है । यह ga ही मानवजीवन का सार है जिसके 
प्राप्त होने के अनन्तर परमात्मसुख अथवा मोक्षरुख प्राप्त | 
होता है। मानव के इस उद्देश्य को विचार में रखते हुए नीति 
अनीति का विचार करना चाहिए, केवल आधिभौतिक ga 
की दृष्टि से नहीं। आश्विभोतिक पणिडत सुख का अर्थ कभी- | 
कभी सन्तोष किया करते हैं | वे कहते हैं कि अत्यन्तखुख | 
तो सबको किसी भी अवस्था में प्राप्त होना असंभव है अतः | 
जिससे अधिक लोगों को अधिक सन्तोष हो वही सुख है तथा | 
है वह बाह्य ओर उसी के आधार पर नीतिमत्ता का विचार होना 
जाहिए | परन्तु यह धारण भी fae है । पहले कहा गया है 
कि शारीरिक सुख से मानसिक सुख अधिक 2 atc इसे 
आधिभोतिक विद्वान्‌ भी मानते Fi यदि विषयभोगसुख 
£i सन्तोष माना जावे तो यह मानना पड़ेगा कि पशु मानव की 


——— 
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wur अधिक सन्तुष्ट हैं । गाय, बेल, सुअर आदि में विषय- 
भोगनन्यं इन्द्रियसुख मञुष्य में लगमग समान होता है। यदि 
सच्चा ga विबयभोग ही है और बह भी अधिक सन्तुष्ट होना 
| तो फिर मञुष्य को पशु बनने के लिये तैयार होना चाहिए | 
| क्योंकि पशु उससे अधिक सन्तुष्ट (Satisfied ) $| परन्तु 
, कोई मनुष्य असन्तुष रहकर भी पशु बनने को राज्ञी नहीं । 
प्रसिद्ध आधिभौतिक que मिल ने स्वयं स्थीकार किया हैः 
कि असन्तुष्ट रहकर भी मनुष्य रहना ठीक है परन्तु सन्तुष्ट 
रहकर शकर बनना नहीं | एक सन्तुष्ट मूर्ख की अपेक्षा 
असन्तुष्ट होकर भी खुकशत बनना अधिक अच्छा है। यदि 
qe ओर शूकर की धारणा इमारी धारणा से इस विषय में 
भिन्न है तो इसलिए कि उन्हें अपने अंचल का ही परिश्ञान 21 
जब मनुष्य असन्तुष्ट होकर भी मनुष्य रहना पसन्द करता ह्वै 
सन्तुष्ट होकर भी शूकर बनना नहीँ तो मानना पड़ेगा कि 
aga ओर पशु में कुछ विशेषता है । वह विशेषता यह है कि 
पशु में विषयभोग-खुख मनुष्य के लगभग समान है परन्तु मन 
ओर बुद्धि के शुद्ध व्यापार से होने वाला सुख उसमें नहीं है, 

जबकि यह उसकी अपेक्षा मनुष्य में विद्यमान पाया जाता है । 

विषय सुख qu और मनुष्य दोनों में है परन्तु मानसिक 
ओर आत्मिक सुख केवल मनुष्य में ही Ea यही इस विषय 
में पशु की अपेक्षा मानव की विशेषता है जिसके कारण कोई 
WI पशु बनने को रज़ामन्द नहीं | ae किसी भी हालत में 
विषय भोग से होने बाले सन्तोष के लिए इस मानसिक सुख 

को त्यागने को तैयार act उसकी यह भावना जो उसकी 

अपनी विशेषता पर आधारित है स्पष्ट aa दे कि 

`| आधिभोतिकवादियों की पूर्वोक्त धारणा भी नीति निर्धारण में 

`| उपयोगी नहँ । पश्चिमी आधिभौतिक परिडतों से ऐसा प्रश्न 
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उठाने पर कि जब सुख ही उद्देश्य है तो जहां दो ge पक 
qua उपस्थित होजावें वहां किसको चुनना चाहिए ? वे उत्तर 
देते हैं कि माधा का विचार कर अधिक पर ही झुकना | 
चाहिए । इस तरह परिमाण का इनकी दृष्टि में बड़ा महत्व है। | 
परन्तु यह नियम चलने का नहीं, लोग थोड़े .खुख के लिये | 
महान्‌ सुख को भी छोड़ देते हैं । मिल साहेब करे owl. 
अच्छाई बुराई परिणाम से देखते हैं कर्म के स्वभाव से नहीं, | 
परन्तु यह भी उनकी बात एकाङ्की है । प्रत्येक कस परिणाम | 
से नहीं जाना जा सकता । क्योंकि परिणाम भी इनके मत में | 
अनुभव का विषय है स्वाभाविक शुद्ध बुद्धि का नहीं । सांसारिक | 
बुद्धि किसी कर्स के परिणाम के अनुभव के विना बन नहीं | 
'सकती | घातक जब तक फांसी की सज़ा का ETAT न करले | 
अथवा दूसरे को AJAI करता देख ले तब तक इत्यारूपी कर्म | 
से वह उसकी आऔखिती अनौचिती का पता नहीं लगा सकेगा | } 
यदि यह मानदण्ड faa का स्वीकार कर लिया जावे तो मानव | 
जाति आदिम शैशवावस्था में ही समाप्त होजाती | शेशव अवस्था 
में बच्चा मां का दूध पीता है उसे स्वभावतः यह प्रवृत्ति d! | 
वह यह नहीं जानता कि यह दूध पीना उसके जीवन को धारण 
HUM | बच्चे को अभी अनुभव तो कोई है नहीं और e 
पीने रूप कर्भ का परिणाम जीवन धारण है, यह भी sU 
दिखलायी नहीं पड़ता क्योंकि वह अश्न है--फिर यह cafe) 
क्यों ? कहना पड़ेगा कि यहां पर करे स्वयं स्वभाव से अच्छाई 
रखता है और वह शुद्ध तथा स्वाभाविक बुद्धि से जाना जाता 
Zi अनुभव से भी किसी बस्तु की सारासारता का ज्ञान होत. 
nz स्वभाव से भी । किसी एक मार्ग को ass] 
कहने में दोष साम्ने आवेगा. | लेकिन यह अवश्य È E 
कतेब्याकरतैव्य का निश्चय व्यवसायात्मिका बुद्धि का विषय दै 
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वासनात्मक बुद्धि का aat | अधिभूत-वादियों का सुख भी 
बाह्य ओर इन्द्रियजन्य दै । इन्द्रियसुख में प्रत्येक के अनुभव 
4 Wa होता है । एक की इन्द्रिय जिसको सुख समक रही है 
दूसरे की इन्द्रिय उसी को दुःख समक dedi $a किसी को 
बेंगन अच्छा ओर किसी को बादी 21 किसी को घी अच्छा 
लगता है और किसी को उससे बमन हो जाता है । इस प्रकार 
प्रत्येक के Gal में भेद्‌ है । यही बात परिमाण अथवा मात्रा की 
भी है। मात्रा भी प्रत्येक की अपनी अपनी है। कोई किसी 
में अधिक सुख मानता है दूसरा डसी मेँ न्यून | इस प्रकार कोई 
मानदण्ड नें बच सकने से Ga की माचा पर भी कतेव्याकतेब्य 
का निर्धारण नहीं हो सकता | मिल महोदय ने अपनी पुस्तक में 
अपने उपयोगितावाद का वर्णन करते हुए जो दुःख के समय में 
आत्महत्या, कामोन्म्तत्तता के समय में कामवासना की किसी 
खत्री से भी पूत्ति, ओर भूखे रहने के समय में चोरी कर लेने को 
नीतिथुक्त ठहराया है यह भी प्रशस्त नहीं ! ये नीतिमत्ता में 
गर्दित करे माने जाते हैं और माने जाने योग्य हैं। कहने का 
तात्पय यह है कि आधिभोतिक-सुखवादियों का माना हुआ 
gang किसी भी प्रकार नीतिनिणेय में समर्थ नहीं | 
इतने विचार के उपरान्त यह देखा गया कि सुख स्वार्थ 
अथवा परोएकार आदि के आधार पर wa और अधमे का 
निश्चय नहीं किया जा सकता है । किसी wa की नीतिमत्ता 
सुख ओर उसकी मात्रा पर निश्चित नहीं है । मनुष्य का सारा 
कार्य-कलाप ga के लिये नहीं होता । यह मनोविज्ञान-शासत 
के बिपरीत है. कि मनुष्य ga ही की इच्छा करता है क्योंकि 
E की सारी इच्छायें संसार में पूरी हो ही नहं सकतों। ये 
प्रश्न तो नीति-निर्णय के समय उठते हैं और नीति- 


Aaiaoe में हैं भी ये बड़े महत्तव के-कि क्या हरपक व्यक्ति 
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को अपने थोड़े Ge का भी परित्याग कर दूसरे का अधिक से | 
अधिक भला करना ही चाहिए ? मानलिया कि एक आदमी | 
अपने कर्तव्य से न्यून किसी भी अवस्था में नहीं करता परन्तु | 
कया वह किसी समय उससे अधिक नहीं करता ? कया नीति | 
के क्षेत्र में कोई ऐसा भी कार्य है जिसे कर्तव्याधिक-करणीय | 
कार्य कहा जावे । कोई व्यक्ति दूसरे के खुखकारी ded का E 
पालन ही अपने ue को छोड़कर भी क्यों करे? अथवा। 
नीतिनियमों का पालन ही कोई क्योंकरे ? इत्यादि ।इन ebd 
समाधान में यह तो कहा नहीं जासकता कि अपने Ga अथवा | 
दूसरे के ga के लिये वह मनुष्य करे | हां यह कहा जासकता | 
है कि कतेव्य को स्वयं में चरितार्थ ओर उद्देश्य मान कर| 
करना चाहिए | कर्तव्य इसलिये नहीं करना चाहिए कि उसमें | 
सुख है बल्कि इसलिये कि बह स्वयं कत्तव्य है और उसका | 
करना ही कर्तव्य है । कर्तव्य को कर्तव्य ही के लिये करना / 
चाहिए किसी वाह्य परिणाम के लिये नहाँ । इस भावना से| 
नीति के सिद्धान्त परोपकार और सदाचार आदि स्वयं में एक | 
पैसे भले कसे हैं जो सारे उद्देश्यों में परमोद्देश्य और सारी | 
भलाइयों की अपेक्षा महान्‌ भलाई के कर्स हैं । इससे बढकर 
न कोई सुख, न कोई भलाई और न कोई उद्देश्य हो सकता 
है । इसको अंग्रेजी के शब्दों में इस प्रकार व्यक्त किया आ 
कता है कि Duty or morality or Charecter is an—! 
end-in-itself. अब रही बात qz कि कोई अपने कर्तव्य से 
अधिक भी करता है ? अथवा नहीं । उत्तर होगा कि कर्तव्य 
की सीमा संकुचित नहीं है। प्रत्येक को अपने सामर्थ्यं के 
अनुसार कतंव्यों का पालन करते रहना चाहिए । वह अपनी 
qanm स्थिति में जितने कर्तव्यों के पालन और जितमेके त्याग की 
सामथ्यं रखता है उससे अधिक के पालन और त्याग की 
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उद्देश्य में रखना चाहिए । कोई व्यक्ति अपने करणीय कर्तव्यों 
से अधिक नहीं करता लेकिन परिस्थितिविशेष में दूसरे के 
कर्तव्य उससे जितनी आशा रखते हैं.उससे उसे अधिक करना _ 
| और त्यागना पड़ता है । इस प्रत्याशित कर्म के लिये कर्तव्य- 
¦ परायणता के अतिरिक्त खुख दुःख का ae नहीं प्रयुक्त 
1 किया जासकता | करने पर उससे समस्या का हल भी नहों। 
poo आधिभौतिक-शुखवादी सुख की भी परिभाषा अपने मतलब 
के. की गढते हैं । वे प्रव्न॒त्ति को तो सुख कहते हैं परन्तु निवृत्ति 
[| को उसमें नहीं सम्मिलित करते । इन्द्रियों के व्यापार में सुख 
[| समभते हैं परन्तु उनके व्यापारों के निग्रह अथवा त्याग में 
र| नहीं। भोग को ga मानते हैं त्याग को adil संसार को 
पर भोग ओर प्रवृत्ति का साधन तो स्वीकार करते हैं परन्तु उसे 
| अपवर्ग ओर Rafa का साधन नहीं मानते । यही कारण है 
1) कि नीतिविषय में उनका मत अधूरा है। वास्तव में जिस प्रकार 
| भोग ओर aaf में सुख है उसी प्रकार त्याग और निवृत्ति में 
भी खुख है । इन्द्रियों के द्वारा व्यापार में यदि ga है तो 
उनके व्यापार के निग्रह में उससे अधिक ga È | संसार जहां 
भोग atic safe का साधन है वहां वह अपवग ओर fetu 
का भी साधन S| एक अञ्चल को अपनाकर दूसरे के परि- 
त्याग में सदा दोष ही दोघ बना रहेगा । पाश्चात्य-परिडतों 

सुख के लक्षण में यह महती न्यूनता है | भारतीय दाशेनिकों 
को यह बात पूर्णतया ज्ञात थी और उन्होंने समन्वयात्मक मार्ग का 
नीति निर्णय में अबलम्बन किया । वे जहां भोग को स्थान देते 
थे बहां त्याग को उससे भी अधिक महत्व देते थे । वास्तब में 
भोग और योग की इनकी परिभाषा भी बड़ी मनोज्ञ दै | आत्मा 
जब इन्द्रियरूपी द्वारों से बाह्य जगत्‌ को देखता है तो उसे 
भोग प्राप्ति होती दै और जब वह इन द्वारों की ATA छोड़कर 
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अपने को देखता है तब उसे योग कहते हैं। ये भोग और 
योग, राग और वैराग्य सभी की मर्यादा निर्धारित कर उसके | 
अन्दर उन्हें सुख कहा गया है । जहां इन्द्रियविषयसुख है. | 
वहां ज्ञान, धस और विषयविरक्ति को उससे अधिक सुख | 
माना गया है । ये दार्शनिक war को छः भागों में विभक्त | 
करते हैं । ऐश्वर्य के लिये 'भग' शाब्द का प्रयोग होता है। « 
संपूर्ण tad, ad, यश, संपत्ति, ज्ञान और वेराग्य-ये छुः भग | 
शब्द के अभिधेय हैं । जव वेराग्य, अर्भ और ज्ञान को ऐश्वर्य के | 
अन्दर गिन लिया गया और सुख में इसका per स्थान मान | 
लिया गया तव केवल बाह्य-सुख के आधार पर नीति-मीमांसा | 
की बात ही नहीं रहजाती | दूसरी बात यहां पर यह विचारः | 
णीय है कि मनुष्य में विषयसुख की अपेक्षा आत्मखुख के | 
लिये भी भावना है । इसी कारण वह Hat पहले कहा जा | 
चुका है पशु होना पसन्द नहीं करता जब कि पशु में इन्द्रियों | 
का सारा सुख ज्यों का त्यों विद्यमान है। इस आत्मखुख की | 
विशेषता ज्ञात हो जाने पर यह ही मानना ठीक है कि नीति | 

| 

| 

| 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
| 
] 
1 


~ 


निर्णय में भी यही दृष्टिकोण रखा जावे और केवल आधिभौतिक 
सुखको उसका मापदण्ड न माना जावे। सर्वभूत-द्वित, अधिः 
कांश लोगों का अधिक सुख ओर मनुष्यत्व का परम Sen" 
इत्यादि नीतिनिर्णय मे सामान्य नियम हैं । जब तक आत्मपरसाः | 
दरूपी अत्यन्त सुख और उसी के साथ कर्ता की शुद्ध बुद्धि 
'को ही आध्यात्मिक कसौटी जानकर इस का निर्णय न हो वह 
व्यापक और सर्वाङ्गीण और विशुद्ध act हो सकता । इसलिये 
आधिभौतिक-सुखवाद धर्म अधर्स के निर्धारण में समर्थ नहीं, 
अध्यात्मवाद की शरण लेना उसके लिये परमावश्यक बस्तु 


चितं निर्धारण हो सकता है। भारतीय इस अध्यात्मवाद . पर 
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A अधिक बल देते थे ओर अब तो पाश्चात्य विद्वानों को भी 
यह नीतिनिर्णय में स्वीकार होने लगा Ea महाशय cha, ने 
स्पष्टतया कार्याकार्यशासत् के विवेचन के. लिये आध्यात्मिकः 
दृष्टि को प्रशस्त माना है । महाशय काण्ट ने तो पहले ही इस 
प्रक्रिया का प्रचल समर्थन किया है और नीतिनिर्णय में इस पर 
अधिक वलः दिया है । कोई दृश्य ats at कितना ही विचार 
करे परन्तु जब तक यह ठीक मालूम नहीं हो जाता कि इस 
सश्टिका eat ओर कर्थ करने वाला कोन है तब तक तत्वतः 
इस बात का भी निर्णय नहीं हो सकता कि ager का WU 
साध्य ty कर्तव्य कया है । 

आधिभौतिक दृष्टि से नीतिमीमांसा का विवेचन कर उस 
की सारासारता कः निराकरण किया गया | अब आगे दूसरी 
अधिदेविक दृष्टि का विचार किया जाता है। नीति और 
अनीति के परीक्षा करने की यह दूसरी प्रक्रिया अथवा पद्धति 
आधिदैबतपच्षवालों की है | इसके अनुसार यह माना जाता 
है कि जव कोई मनुष्य कार्य आकाय का निर्णय किया करता 
है तव वह इस झगड़े में नहीं पड़ता किस कर्भ से कितना 
सुख अथवा कितना दुःख होगा ! न वह यही देखता है कि. 
इसमें अधिकांश लोगों का आधिक सुख होगा अथवा «el | 
उसे आत्म अनात्म के पचड़े में पड़ने और माथापञ्ची करने की 
ज़रूरत नहीं और यह भी वात है कि ये झगड़े बहुत से लोगों 
की समक में भी नहीँ आते | ऐसी अवस्था में यह कहना कि 
अपने ही सुख को दृष्टि में रख कर निर्णय किया जावे, यह तो 
अत्यन्त गहित और अधम बात होगी हां थोड़े से विचार 
करने पर यह ak अवभासित होने लगता है कि वास्त 


“विक विचारणीय बात क्या है। धर्म अधर्म का निर्णय करते 


समय मन की स्वाभाविक और उदात्त मनोवृत्तियां करुणा, 
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दया, परोपकार आदि ही किसी कार्य को करने के लिये मनु | 
को अकस्मात्‌ ar Prat करती हैं | जब किसी दीन भिखारी | 
का दर्शन होता है, तब विना इस विचार के कि इससे अधिः 


कांश लोगों का अधिक सुख होगा, अथवा नहीं, एवं अपना| . 


कितना अधिकतम स्वार्थ सिद्ध होगा, या अपनी आत्मा इससे | 
प्रसन्न होगी या नहाँ,--हृदय में स्वभावतः दान करने की HE , 
qa जागृत होजाती है और याचक को कुछ दे दिया जाता| 
'है । वास्तव में ये उदात्त मनोवृत्तियां ही कर्म-मीमांसा-विज्ञान | 
की आधारशिला हैं । मनुष्य को ये धृत्तियां किसीने दी ai 
अपितु ये निसर्गतसिद्ध स्वयम्‌-भू देवता हैं । जब कोई न्याया-| 
धीश लोक में न्यायासन पर न्यायार्थ विराजमान होता है, तव | 
उसकी बुद्धि में यह न्यायदेवता .प्रेरणा कर दिया करती है 
ओर उसी प्रेरणा के अनुसार वह न्याय किया करता है, परन्तु | 
यदि न्यायाधीश इस प्रेरणा का अनादर करता E तभी उससे / 
अन्याय हुआ करते हैं । न्याय के समान ही करुणा, दया, | 
परोपकार, कृतज्ञता, कतंव्यप्रेम, धेयं आदि सद्शुणों की जो 
स्वाभाविक मनोवृत्तियां हैं, वे भी देवता हैं। प्रत्येक मानब 
निसर्गतः इन देवताओं के स्वरूप से परिचित रहता है। परन्तु 
यदि लोभ, द्वेष, मत्सर आदि कारणों से वह इन देवताओं की 
परवाह न करे तो फिर ये देवता बिचारे क्या करें। कभी-कभी 
ऐसी स्थिति होती है कि इन देवताओं में परस्पर विरोध उत्पन्न 
होजाता है और ऐसी अवस्था में कोई कार्य करते समय हमें 
इस की विचिकित्सा उत्पन्न होजाती है कि किस देवता + 
भेरणा को अधिक मानें। इस सन्देह के निर्णयार्थ cuu 
करुणा आदि देवताओं के अतिरिक्त किसी gat का परामश 
लेना आवश्यक जान पड़ता है | ऐसी सन्देहापन्न स्थिति में यदि 
अत्येक मनुष्य अपने मनोदेव की साक्षी ले, तो वह बतला देगा 
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कि दोनों में इनमें कोनसा मार्ग श्रेयस्कर है । यही प्रधान कारण 
है कि सभी देवताओं में मनोदेवता श्रोष्ठ हैं ।'मनोदेवता'के अन्द्र 
इच्छा, द्वेष; क्रोध, लोभ आदि का सन्निवेश नहीं करना चाहिए 
| ` क्‍योंकि ये मनोविकार हैं । 'मनोदेवता' शब्द से मन की बह 
। ईश्वरप्रदत्त-स्वाभाविक शक्ति ही अभीष्ट है जिससे कि भले 
» बुरे का निर्णय किया जाता है । इसी शक्ति का एक ओजस्वी 
ता नाम-सद्सङिविक-वु द्धि है। इसे ही अन्तःकरण Conscience 
| कहा जाता है और यह wa वास्तव में सभी आधि- 
देवतपत्तियों Intuitionist school को मान्य है । ये यह 
घोषित करते हैं कि यदि किसी सन्देहग्रस्त अवसर पर मनुष्य 
स्वस्थ अन्तःकरण से और गंभीरता के साथ विचार करे तो 
यह कभी भी उसको धोखा नहीं देगी, जब कोई medi विचि- 
कित्सा का प्रश्‍न आजाता है तब हम यही कहते हैं कि “अपने 
अन्तःकरण से पूछो” | अपने समक्त यदि यह अवस्था आगयी 
तो हम कहते हैं कि असुक कार्य के लिये मेरा अन्तःकरण 
कहता है, अमुक के लिये नहीं । लोक में भी जब किसी को 
यह सन्देह हो कि चोरी करना चाहिए या नहीं,तो सज्जन 
आदमी यही कहता है कि मेरा मन इसके करने के लिये 
E नहों देता है । आपत्तिकाल में जहां कभी'कभी उत्तम 
से उत्तम नीतिसिद्धान्त के पालन में सन्देह हो जाता है वहां भी 
आपद्धर्स मानकर अझुक का पालन करना चाहिए यह 
निर्णय भी यह बुद्धि ही देती है। ऐसा इस पक्ष के लोगों का 
विचार छै । कल्पना कीजिए कि कहाँ पर महान्‌ डुभिक्ष 
पड़ा है, खाद्य का अभाव है, लोग भूखों मर रहे हैं, उस 
अबस्था में किसी के सामने अहिंसा और आत्मरक्षा का विरोध 
उठ खड़ा होवे, भक्ष्य अभक्ष्य में अभच्य भक्षण करना चाहिए 
अथवा नहाँ-यह प्रश्‍न खड़ा होवे तो यह बुद्धि 


| 
| कर्स मेँ नीति-अनीति का विचार ६१ 


2 a 


M — ——— 


ees | 
oH 


— M 34 “४9 — (M Ae Ss 270०4 m ai 


bagn 5 


EY ent 


CC-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


६२ कर्स-मीमांसा 


देगी कि हिंसा करके भी आत्मरक्षा करो और प्राण के rum | 
अभच्य का भी भक्षण करो | इसी प्रकार यदि कभी सार्थ | 
और परार्थ का झगड़ा उपस्थित होजावे तो उसकी भी ओचिती | 
अनोचिती का निर्णय यह देगी । ऐसा किस प्रकार संभव है| 
कि यह सद्सद्िवेकिनी बुद्धि असुक कार्य अला और | 
अझुक बुरा है-इस प्रकार समस्त अले बुरे कार्यों ५ 
का वह निर्णाय देखके, इस प्रश्न के wk पर, 
fart प्रधान आधिदेवतपक्षियों का समाधान है | 
कि इस देवता के पास कार्य-अकार्य, ata | 
कार्यों के बलाबल और प्रशस्ता अप्रशस्तला के विचार को दृष्टि | 
में रखते हुए एक सूची विद्यमान है महाशय जेम्स मार्टिनो ने | 
अपने 'नीतिवाद के प्रकार! uen में इस सूची को fae किया | 
È । इस सूची में नम्नतामय पूज्यमाव को प्रथम अर्थात्‌ सबोपरि | 
स्थान दिया गया है। उसके पश्चात्‌ करुणा, HATS, उदारता 
आर वात्सल्य आदि भावों को क्रमशः नीचे की oP rats 
सम्मिलित किया गया है। जेम्स मार्टिनो का विचार है कि 
जब नीचे की श्रेणियों के उत्तम शुणों में विरोध उत्पन्न हो तो 
ऊपर की श्रेणियों फे सदुग़ुणों को ही अधिक मान देना 
चाहिए । कार्य-अकार्य धर्स-अधर्स का निर्णय करने के लिये 
इसकी अपेक्षा और कोई मार्ग नहों। अधिकांश लोगों का 
अधिक ga जिसमें हो उसी को करना चाहिए--यह मानने 
पर भी तो यह अश्न ज्यों का त्यों रह जाता है कि “हम ऐसा 
क्यों करें P" केवल दूरदशीस्वार्थ भी यह नहीं कह सकता कि 
q ऐसा ही कर। इसलिये सद्सद्विवेकिनी-प्रज्ञा ही सारी 
बातों के निर्णय में समर्थ है-अन्य कोई नहीं । उपकार ओर 
दूरदशीस्वार्थं आदि की भावना भी तो आखिरकार neari 
ही हैं। वे अपना प्रभाव तो उस पर जमा नहीं सकतीं कि 
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मानव उनके प्रभाव में आकर कार्य करे। इसलिये ऐसे समय 
पर आज्ञा करने वाला हमसे श्रेष्ठ कोई समर्थ अधिकारी 
अवश्य होना चाहिए और यह कार्य ईश्वर प्रदत्त सद्सह्धिवेक- 
बुद्धि ही कर सकती है क्योंकि वह मनुष्य की snp श्रेष्ठ है, 
अतएव ATT पर अपना अधिकार जमाने में समर्थ है। यह 
बुद्धि स्वयम्भू देवता है | जब कोई मनुष्य कुछ अनुचित कार्य 
अथवा पाप कर azar है तब पश्चात्ताप करता है और स्वयं 
लज्जित होता है और उसका मन उसे सदा टोकता रहता है। 
यह सारा कार्य उपरिकथित देवता के शासन का ही फल है। 
जव तक अधिदेव पच्च के अनुसार यह पूर्वोक्तसिद्धान्त न 
स्वीकार कर लिया जावे तब तक इसका समाधान नहीं हो. 
सकता कि हमारा सन हमें क्यों टोका करता है। यह कही 

गयी विचार धारा वास्तव में पश्चिम के आधिदेवत पक्षीय 
परिडतों की Si ईसाई धर्मोपदेशकों ने विशेरूप से इसका 
लिया है । इन लोगों के विचार से धर्म-अधर्स का निर्णय 
करने के लिये केबल आधिभौतिक साधनों की अपेक्षा यहः 
इश्वरप्रद्त साधन gan, श्रेष्ठ एबं aa है। भारतीय धर्म- 
ग्रन्थों को, जिनमें कर्म अक्स का विचार है परिशीलन करने 
से यह ज्ञात होता है कि भारतीय लोग भी मन को कार्यः 
अकार्य के निर्णाय में साधन मानते थे और परिस्थितिबिशेष में 
अन्तःकरण की आवाज़ को प्रमाण भी मानते थे, इन्द्रियों ओर 
मन को देवता नाम से कहने की भी परिपाटी थी, परन्तु इस 
मकार का कोइ वाद अथवा पन्थ नहीं atl आत्मा क प्रिय 
अर्थात्‌ अन्तःकरण की पवित्र पुकार को मजु ने धर्म का एक 
लक्षण स्वीकोर किया है। प्रसिद्ध कवि कालिदास की उक्ति 
भी सार्थक है कि सन्देह के उत्पन्न होने पर सज्जनों के अन्तः- 
करण्‌ की प्रवृत्तियें ही प्रमाणभूत होती हैं । विशुद्धमन अथवा 
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सदसद्विवेकबुद्धि को पूर्वीदार्शनिकों ने जो महत्व दिया है| नि 
उसका स्वरूप पाश्चात्यों के शुद्ध मनोदेवता से भिन्न है । विशुद्ध सः 

अन्तःकरण की आवाज़ को मानते हुए पूर्वी पंडित यह आबश्यक, ह 

समकते हैं कि उसके खरूप पर विचार होना चाहिए । घम: क॑ 

अधर्म के निर्णय में यह ही एक मानदण्ड नही' होसकता और, सः 
साथ ही प्रत्येक के अन्तःकरण की प्रेरणा एक सी ही होती ' 
है, यह भी नही' कहा जासकता । | 
आधिभौतिक पत्ष वालों की अपेक्षा यद्यपि आधिदेवत qq अः 

इस बात में बहुत ही अग्नगामी है कि वह सद्सद्धिविक-बुद्धिको F 

कार्य-अकाय के निर्णाय में प्रधान स्थान देता है परन्तु जब इस| हैं 

बात का विचार करने लगते हैं कि विशुद्ध मनोदेवता कहना) कः 

किसे चाहिए और उसका वास्तविक स्वरूप क्या है ? तो इस, पड 

पक्ष में भी बहुत से अपरिहार्य दोष उपस्थित हो जाते हैं । मन | जब 

की वास्तविक स्थिति पर जब विचार किया जाता है तो पता ) St 

चलता है कि उसका कार्य किसी भी वस्तु के विषय में--वह | निः 
Ma है अथवा ग्राह्य, करने योग्य है या नही, उससे लाभ | वि' 
है अथवा हानि आदि बातों का निर्णय करना है । चाहे बह | विः 
इन्द्रिय कहाजावे, या देवता अथवा अन्य किम्हीँ शब्दों में लेकिन 
उसका कार्य इन पूर्वोक्त बातों के निर्णय से ही सम्बन्ध रखता 
है | आधिदेवतपक्षीय परिडतों को यह पक्ष इसी सीमा में मान्य | 
नही' है, वह इससे भी आगे बढ़ा हुआ È I उसकी यह विचार 
धारा है कि भला अथवा बुरा, न्याय्य अथवा अन्याय्य, धर्म 
अथवा अधर्म का निर्णय करना एक बात है और कोई पदार्थ 
भारी है या हल्का है, गोरा है या काला है, एवं गणित का 
कोई उदाहरण सही है या ग्रलत-इसका निश्चय करना दूसरी 
बात है । ये दोनों खभाव में भिन्न-भिन्न एवं अत्यन्त पृथक्‌ हैं! 
इन दो भिन्न प्रकृति की बातों में पहले प्रकार की बातों का 


i 
1 
pi 
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निर्णय करते में केवल मन असमर्थ है अतएव इनका निर्णय 
सदसद्विवेक बुद्धि-रूपी देवता ही किया करती 21 यह देवता 
हमारे मन में सबेद विद्यमान रहती है। परन्तु दूसरे प्रकार 
की बातों का निर्णय age का आधार लेकर मन कर 
सकता है। यह भेद क्यों है ? इसका समाधान करते हुए इस 


५ पत्त के लोग यह कहते हैं कि जब हम गणित के किसी उदा- 


हरण की परीक्षा करके निश्चय करते हैं कि वह सही है 
अथवा गलत है, तब हम पहले उसके गुणन और जोड़ आदि 
की परीक्षा कर लेते हैं और हम फिर अपना निश्चय करते 
हैं। इस निर्णाय कार्य में मन को निर्णय के पूर्व अन्य व्यापार 
करना पड़ता है | लेकिन भले बुरे के निरांय में ऐसा नहीं करना 
पड़ता- अकस्मात्‌ स्वभावतः निर्णय समक्ष उपस्थित होजाता है। 
जब कोई यह सुनता है कि अझुक व्यक्ति को किसी ने मार 


| डाला तब चिना कोई विचार किये हुए अकस्मात्‌ मुख से यह 


निकल पड़ता है कि उसने बहुत बुरा कार्य किया। इसलिये 
विचार करने के अनन्तर किये हुए facia में और खभावतः 
विना विचार के किये गये निर्णाय में अन्तर है। ये दोनों एक 
ही मनोवृत्ति के व्यापार नहीं हो सकते | इसलिये यही कहना 
उचित होगा कि सत्य असत्य का विवेचन करने वाली शक्ति. 
cds मानसिक देवता है और प्रत्येक मनुष्य के अन्तः" 
करण में यह शक्ति जागरूक रहती है यही कारण भी है कि 
हत्या, अनाचार आदि कार्य सभी को बुरे लगते हैं और ऐसे 
निश्चय में किसी को कुछ सिखलाना भी नहीं edt! 
इस आधिदेवतपक्ष को इसके अनुयायी जितना भी प्रांजल 
कहें, परम्तु ्रयोगात्मक-बुद्धि-दादी आधिभौतिक विद्वान्‌ इसे 
सदोष मानते हैं और इसके खण्डन में यह युक्तिवाद उपस्थित 
करते हैं कि-'एक आध बात का निर्णय एकाएक किया 
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जासकता है-लेकिन इतने ही से यह भव्य भवन नहों खड़ा 
किया जासकता है कि विचारपूर्वकनिर्णाय की जाने बाली| Rl 
वात उससे भिन्न है। वस्तुतःकिसी कार्य को धीरे कर 
अथवा जल्दी करना अभ्यास की WEST पर अवलस्वित है। | जर 
निदर्शन के लिये गणित का विषय लिया जासकता है । व्यापारी | 
लोग मन का भाव निर्धारित कर, सेर, छुटांक, आदि के दाम qa 
बतला दिया करते हैं जबकि अच्छे गणितज्ञ को que करके” 
उसी प्रकार का उत्तर देने में विलम्ब लगता छै । परन्तु इससे a 
यह नहीं कहा जासकता कि व्यापारी लोगों की शुणा करने प्र 
की शक्ति अच्छे aaa से भिन्न है। कई कार्य अभ्यास की सा 
पढ़ता से झटिति इतनी अच्छी तरह सध जाते हैं कि बिना & 
विचार किये ager उन्हें सरलता,से कर लिया करता है। बुरे 
जिसका निशाना सथा हुआ है वह तीरन्दाज़ धनुर्धर, अथवा तो 
बंदूकचो शाब्दवेधी बाण मारता है तथा उड़ते हुए पक्षी को ) एक 
भी अपना निशाना बना लेता है, परन्तु इतने से यह नहीं कहा | बड़ 
Y A i Siu Wi एक BIRT ओर खतंत्र 
n a pa है कि वे समराज्ञण में विद्यमान हो 
P : T थे कर लेते हैं और 
शत्रु की कमज़ोरी eee a हीत स लेते हैं ऑर 
SE cu iem समभ लेते हें परन्तु इतने 
युद्धविद्या भी एक देवता है। 


देती है औ z 
as tels सरे की न्यून--इस अखमानता के आधार 
पर परस्पर भिन्नता का कोई विशेष सिद्धान्त नहीं खड़ा किया 
जासकता । इसके अतिरिक्त यह बात भी सत्य नहीं कि कर्तव्य 
थवा ° 
z अकतव्य का निर्णय खभावतःपकाएक हो जाता है। 
हि यह सिद्धान्तभूत बात है-तो-अमुक कर्म करना चाहिए 
| (eal नहो यह प्रश्न ही कभी .उपस्थित न होता। इसके 
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A अतिरिक्त कार्य अकार्य के विषय में कुछ लोगों के आशय भी 
Ù भिन्न-भिन्न हुआ करते हैं। यदि खयम्भू देवता ही kim 
गा | निर्णायक है और वह भी एक, तो यह भेद क्यों ? वहता 
| जंगली लोग ऐसे हैं जो मनुष्य का वध करना अपराध नहीं 
| 


| 

À मानते । वे मारे मजुष्य का मांस भी खा जाते हैं । जंगली लोगों 
मे की बात तो एक तरफ़ रही, सभ्य देशों में भी यह देखा जाता है 
क कि देश की प्रचलन के अनुसार किसी देश में जो बात गह्या 
W| समभी जाती है वही दूसरे देश में मान्य समझी जाती है। 
| वैदिकधर्स में एक ats साथ विवाह मान्य और दो खी के 
"| साथ विवाह गह्य है परन्तु इस्लाम में वही दो खी के साथ 
विवाह मान्य है । यदि सदसद्विवेचन शक्ति के कारण ही 
।| बुरे कर्म करने में खभावतः लज्जा मालूम होती है, 
|| तो क्या सब लोगों को एक ही कर्म करने में 
एक ही समान लज्जा del मालूम होनी चाहिए ? 


बड़े aS लुटेरे भी एक बार जिसका नमक खा लिया उस पर 
उठाना या उसको हानि पहुँचाना गह्य मानते हैं 
किन्तु बड़े से बड़े सभ्य पश्चिमी देश अपने पड़ोसी राष्ट्र का 
वेध करना खदेशभक्ति का लक्षण सममते हैं। यदि सद्स- 
द्विविचनशक्ति-रूपी देवता सब में एक ही है तो फिर यह भेद्‌ 


=. _- 


ae 


देवता में भी भेद्‌ होजाया करते हैं तो फिर उसकी खयम्मू- 
नित्यता और खतंत्रसत्ता में बाधा आती है। इसलिये यह 
मानना ही ठीक है कि मनुष्य का एक ही मन सब अवस्थाओं 
में रहता È । सद्सद्विवेचन करने वाला कोई खतंत्र देवता नहीं। 
Pw की स्वाभाविक शक्तियें ही सभी अवस्थाश्रों में अपना 
T करती हैं। जिस age का मन अथवा बुद्धि जितनी 
atta होती € उतनी ही योग्यतापूर्वक वह किसी काय 


£5 I — A A 
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'करना चांहिए.। लेकिन वे यह नहीं मानते कि धर्म अधस का 
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का निर्याय कर सकेगा । भारतीय. meram भी यह मानते हैं 
कि aa और शान्त अन्तःकरण से किसी भी बात का निर्णय 


निर्णय करने वाली बुद्धि अलग है ओर काला गोरा का परि- 
चय करने वाली अलग । मन जितना ही खुशिक्षित होगा उतना 
ही वह भले बुरे का निर्णय कर सकेगा । मन. को इसलिये 
शुद्ध और सुशिक्षित करने का प्रयत्न करना चाहिए, सदस- / 
fs बुद्धि सामान्यवुद्धि से कोई भिन्न वस्तुं या ईश्वरीय | 
विचित्र देन नहीं है । वास्तव में जब मन ओर वुद्धि के कारये का | 
विचार किया जाता है तो यह अधिदेवंत ca भी निस्सार 
प्रतीत होने'लगता है.। मन का सामान्यतः व्यवहार ज्ञानेन्द्रियों | 
दवारा होने वाले बाह्य पदार्थों के अनुभव के संस्कारों को एकत्र | 
करना और परस्पर तुलना कर अच्छे बुरे का निर्णाय करना l 
है । ज्ञानेन्द्रियों द्वारा इस प्रकार वाह्यपदाथों का ज्ञान प्राप्त कर )' 
उन संस्कारों को तुलना के लिये-व्यवस्थापूवेक रखना और ऐसी | 
व्यवस्था होजाने पर उन्तके अच्छे अथवा बुरेपन की साराः | 

सारता 'विचार करके निश्चय करना कि कौनसी ara 


—— 


P te UA een 


“और कोनसी त्याज्य है। तथा निश्चय होजाने पर ग्राह्य वस्तु 
प्राप्त कर लेने ओर ग्राह्य को त्यागने की इच्छा उत्पन्न होकर 
फिर उसके अनुसार प्रवृत्ति का होना । परन्तु यह आवश्यक 
नहीं कि व्यापरत्रय क्रमशः निर्वाध गति से होते ही जावें । इस 
काये को. करने वाले को ही सामान्यतः मन शब्द से व्यवहार 
किया जाता है । इन मनके व्यापारों में सारासार का विचार 
करके निर्णाय करना बुद्धि का कार्य होता है और फिर. मत 
के कार्य पूवोक्त दो ही cama हैं । संकल्पःविकल्पात्मक होते | 
से मन का कार्य निश्चय करना नहीं है । निश्चय sre qu 
को कहते हैं और यह बुद्धि का कार्य है.। इस प्रकार बुद्धि के 
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4 को मनके व्यापार में से पृथक्‌ कर देने पर मन का 
कार्य एक पेशकार का रहजाता है ज्ो निर्णय के लिए हाकिम 
के पास कार्य को पेश करतां है। यह मन भी वाह्य पदार्थों के 
संस्कारों को निर्णयार्थ बुद्धि के पास भेज देता $a विशेष 
विचार इस विषय में जेसा पहले कहा: गया है,.इस प्रकार है 
fe मनुष्य जब किसी ज्ञानेन्द्रिय ले किसी वाह्य पदार्थ का 
प्रत्यक्ष करता हवै तब उस इन्द्रिय का सम्बन्ध पदार्थ से होता 
है ओर Raa से अन्दर 'की तरफ़' मन का सम्बन्ध 
होता. है और मन. का सम्वन्ध बुद्धि से तथा बुद्धि 


आत्मा से सम्बद्ध रहती है। इन्द्रियों की रचना ag 


ऐसी है. कि वे एक समय में एक ही पदार्थ का अनुभव कर 
सकती हैं A पदार्थ. का ज्ञान एक इन्द्रिय को एक समय में 


«नहीं हो सकता । इसका प्रधान कारण यह है कि मन को एक 
- समय में एक ही. विषय: का ज्ञान होता है, दो का नहीं | जिस 


इन्द्रिय के साथ वह सम्वद्ध रहता है, उसका ही विषय पूरा 
होता है। एंक विशेषता इसी आधार पर इन इन्द्रियों में यह 
भी है कि जहां ये एक समय में. दो वस्तुओं को नहाँ जान 
सकती, वहां एक ही समय में दो ज्ञानेन्द्रियाँ भी अपने दोनों 
पृथक्‌ gun विषय को पूरा नहीं कर सकता । , परन्लु एक | 
नेन्द्रिय और अन्य कमेंन्द्रियों का एक साथ व्यापार हो 
सकता है, जेसा कि हम देखते हुए खाते, पीते, चलते हैं। 
प्रत्यक्ष में होने वाले आत्मा से लेकर इन्द्रियपर्यन्त के व्यापार 
के कम को देखने से पता चलता है कि ahga बाह्यपदाथों 
का इन सम्बन्धों के होते हुए अनुभव करते हैं, मन अनुभव 
के संस्कारों को रखकर संकल्प विकल्प करके निशचयार्थ बुद्ध 
के पास भेजता है, बुद्धि निश्चय करके आत्मा को दे देती है। 
आत्मा प्रेप्सा, जिहासा की प्रवृत्ति से बुद्धि को प्रेरित करता 
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है, बुद्धि मन को और मन पुनः इन्द्रिय को तदनन्तर | | 
अनुकूल ही व्यापार होता है। कभी कभी चित्त का चिन्तन | 
करना और अहंकार का बुद्धि के निश्चय पर अभिमान करना | 
आदि कार्य भी इन्हीं क्रमों में अपने स्थान पर कई आचार्य | 
जोड़ते हैं | किसी के अनुसार मन, बुद्धि, चित्त और अहंकार | 
ये चारों अन्तःकरण्चतुष्टय के नाम से खीकार किये ज्ञाते हैं \ 
और कई आचार्य इन चारों को एक मन की ही वृत्ति मानते 
हैं । स्थूल और सूक्ष्म क्रम की दृष्टि से विचारने पर दोनों ही 
प्रक्रियायें ठीक हैं । मन का काम जहां संकल्प और विकल्प के 
द्वारा विस्तार करना है वहां बुद्धि का कार्य अध्यवसाय होने 
से उस विस्तार को काट छांट करके यथार्थरूप दे देना है। 
बुद्धि में और दूसरा कोई शुणधर्भ नहीं है । संग्रहात्मक दृष्टि 
से-संकलप, वासना, इच्छा, स्मृति, धति, श्रद्धा, उत्साह, | 
करुणा, प्रेम, दया, सहानुभूति, कृतज्ञता, काम, लज्जा, आहाद, | 
भय, राग, द्वेष, लोभ, मद्‌, मत्सर, क्रोध, जन्मान्तरों के संस्कार 
मन में रहते हैं। जेसी मनोवृत्ति जागरूक होती है, वैसे ही 
कर्म करने की प्रवृत्ति हुआ करती है। बुद्धि बिना मन की 
सहायता के इन्द्रियों को व्यापार के लिये प्रेरित नहीं कर 
सकती, परन्तु इसी प्रकार यह भी उतनी ही तथ्यभूत और |” 
मार्के की बात है कि इन्द्रियों अथवा मन का कोई भी व्यापार 
` अथवा कार्य बुद्धि के द्वारा सार असार का विना fuia हुए 
नीति की दृष्टि से शुद्ध नहीं कहा जासकता। चिना बुद्धि के | 
द्वारा तथ्यातथ्य देश, काल, पात्र का विचार कर निर्णाय किये, 
यदि किसी को कोई दान दे भी दिया ज्ावे तो उसमें दोष की 
| संभावना सदा बनी रह जाती है और यह भी संभव m कि 
| यह दान परिणाम में सवैथा बुरा हो । बुद्धि के साहाय्य के विना 
केवल मन की वृत्तियां अन्धी हैं । मनुष्य का कोई भी कार्य | 
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जो मनोव्यापार के परिणामखरूप होता है तभी शुद्ध हो | 
सकता हे जब कि बुद्धि शुद्ध हो, वह भले बुरे का विना किसी ः 
चूक के निर्णय करने में समर्थ हो, और मन भी उस बुद्धि के | 
अनुरोध के अनुसार कार्य करे तथा इन्द्रियां मन के अधीन | 
रहकर तदलुकूल आचरण करें। बुद्धि की शुद्धता से इन्द्रियों 
के अन्त-बर्यापार तक की शुद्धता में व्यापार की प्रशस्तता है 
अर उनकी अशुद्ध, अनियंत्रण आदि में उसकी अप्रशस्तता 
है। बुद्धि एक न्यायाधीश की भांति है और पेशकार रूपी 
मन से श्रेष्ठ है। जब हम किसी शब्द्‌ का उच्चारण करना 
चाहते हैं तव आत्मा बुद्धि के द्वारा सब बातों का आकलन कर 
मन में बोलने की इच्छा की प्रेरणा करती है। मन कायाग्नि 
अर्थात्‌ sea अग्नि को उत्साहित करता है। ओऔदय अग्नि 
वायु को प्रेरणा देती है। वायु कण्ठ आदि देशों से लगकर 
तद्नुसारी ध्वनियों को उत्पन्न करता है। इस तरह कर्मेन्द्रिय 
और ज्ञानेन्द्रियों के सभी व्यापार इसी क्रम से हुआ करते हैं। 
बुद्धि में भी दो प्रकार का भेद कर्सभेद से देखा जाता है एक 
तो यह कि बुद्धि निर्णाय करने. बाली इन्द्रिय है और दूसरा 
यह कि उस इन्द्रिय के व्यापार से मनुष्य के मन में उत्पन्न 
होने वाली वासना। निर्णाय करने बाली बुद्धि जो व्यवसाया- 
त्मिका बुद्धि है, यही कार्थाकार्थ के निर्णय में साधन मानी 
जाती है। इस को ही शुद्ध और स्थिर रखना मलुष्य के लिये 
उपयोगी है। दूसरी वासनात्मक बुद्धि है जो बुद्धि व्यापार से 
होने वाली वासना से प्रभावित है। काँट ने भी बुद्धि को 
शुद्ध अर्थात्‌ व्यवसायात्मकबुद्धि (Pure Reason) और 
व्यावहारिक अर्थात्‌ वासनात्मकबुद्धि ( Practical Reason ) 


करने वाले की इस वासनात्मकबुद्धि का विचार अवश्य करना 


CC-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


E | 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
. © D 
202 ` कर्म-मीमांसा 


चाहिये । इस प्रकार विचार करने पर पता चलेगा कि जिसकी 
बुद्धि वासनात्मक है ओर व्यवसायात्मकवुद्धि शुद्ध पवित्र 
नहीं है; उसके मन में वासना के प्रभाव से भिन्न भिन्न तरंगे 
उठती हैं ओर इसी हेतु से यह नहीं कहा जासकता किये | 
वासनायें सदा शुद्ध और पवित्र ही होंगीं। जब कि वासनायें | 
ही शुद्ध नहीं हैं, तब आगे कर्म भी शुद्ध केसे हो सकते हैं। | 
ये वासना-तरंगें ही मन में विकार पेदा करती हैं और इन्हों | 
को पुनः चित्तपरिणाम शाब्द अथवा Raga के नाम से | 
व्यवहृत किया जाता है। इन चित्तवृत्तियों का निरोध कर | 
व्यवसायात्मक बुद्धि को शुद्ध और स्थिर रखने के लिये ही | 
| 
| 


— gtr NM आजा w A 
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पातंजल योगदशेन में चित्तपरिकर्भ और योग के साधनों का 
प्रतिपादन है । यह निर्णीत होजाने पर कि मनुष्य के अन्तःकरण 
के व्यापार किस प्रकार हुआ करते हैं और उन व्यापारों में 
मन ओर वुद्धि के कार्थ कोन कोन से हैं, यह विचार होजाने 
पर अधिदेबत Wu वालों का सदसद्रिचेक देवता निस्तत्ब प्रतीत 
होने लगता है। इन सब कार्यों का चाहे वे भले हों अथवा 
बुरे, निर्णाय करने वाली बुद्धि एक है तो केवल भले-बुरे का 
चुनाव करने के लिए पृथक्‌ मनोदेवता के अस्तित्व को मानने 
की आवश्यकता ही नहाँ रहजाती, भले बुरे और सारासार के 
निर्णय के विषय भिन्न भिन्न हैं परन्तु उनमें तत्वातत्ब के विवेचन 
की क्रिया सर्वत्र एक सी है। अत: उसका निर्णय करने वाली 
बुद्धि भी एक ही होनी चाहिए | झूठ नहीं बोलना चाहिए, 
'चोरी नहीं करनी चाहिए इन दोनों का तत्वार्थ तो एक ही el 
लेकिन far करने बाली बुद्धि के एक होने पर भी विचार” 
णीय बात यह रह ही जाती है कि अन्ततः है' बह भी तो शरीर 
का अथवा प्रकृति का धर्म । पूर्व कर्म के अनुसार, पूर्वपरम्प- 
रागत अथवा आनुषङ्गिक संस्कारों के कारण, शिक्षा एवं अन्य 
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क्‍ सत्व, रजस्‌ , तमस्‌ आदि गुणों की कारणता के कारण बुद्धि में 
भी आधिक्य, न्यूनत्व, सात्विक, राजस और तामस आदि भेद 
हो सकते हैं | यही एक महान्‌ कारण है कि जो वात एक 

| आदमी की बुद्धि में ute जंचती है वही दूसरे की बुद्धि में 

| ama दीख पड़ती हवै । सात्विक और तामसिक आदि बुद्धि 
¢ के भेदों का लक्षण करते हुए भारतीय दार्शनिकों ने बताया है 

। कि-कोनसा कार्य करना चाहिए और कोनसा weh क्या 

| करने योग्य और क्या अयोग्य, किस वात से भय है और किस 

| बात से नहीं, तथा किसमें बन्धन और किसमें मोक्ष है-इसका 
निर्णय करने वाली बुद्धि सात्विकी बुद्धि है। धर्म अधर्म, 
| अथवा कार्य अकार्य का यथार्थतः निर्णाय जो बुद्धि नहीं कर 
सकती एवं जिससे इनके निर्णय में भूल हुआ करती है वह 
| राजसी बुद्धि है। अध को ही धर्स बताने वाली, अथवा 
^ सभी बातों का विपरीत एवं उल्टा निर्णाय देनेवाली बुद्धि तामसी 
| कहलाती है। इस प्रकार बुद्धि के एक होने पर इन पूर्वोक्त 
| हेतुबों से उसके व्यापार में भेद होजाता है | इस व्यापारभेद 
से निर्णाय में भी भेद होजाते हैं | इस सिद्धान्त ma सहायता 
से यह भी भली प्रकार ज्ञात होजाता है कि चोर और साहू: 
कार की बुद्धि में तथा भिन्न भिन्न देशों के मानवों की बुद्धि में 
भिन्नता क्‍यों हुआ करती है परन्तु सदसद्विवेचनशक्ति को 
| प्रथक्‌ एक खयम्भू देवता मानने वालों के मत में इसका समा 

E नहीं हो सकता । प्रत्येक व्यक्ति को अपनी बुद्धि को 

सात्विक बनाना चाहिए-क्योंकि तथ्यातथ्य का fua इंसीसे s 

हुआ करता है। व्यवसायात्मकबुद्धि को जबतक यह भली 

प्रकार प्रकट नहीं कि मानव का हित किसमें है तबतक z 

इन्द्रियों और मन की इच्छा के अनुसार काये करती E. 

और काये-अकार्य के :विवेचन में असमर्थ तथा WU दै उ 
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ऐसी अवस्था में शुद्ध बुद्धि नहीं कहा जासकता | चाहिये तो| ऊ 
यह कि मन और इन्द्रियां बुद्धि के अधीन रहें और उसके/ ठ 
अनुसार कार्य करें। तभी कार्याकार्य का भी निरणाय हो| घु 
सकता है। बुद्धि का सात्विक होना कर्तेव्याकर्तेब्य के निर्णयार्थं | क 
आवश्यक है और बुद्धि सात्विक वही हो सकती है जो शुद्ध | * 
हो। बुद्धि की शुद्धता इन्द्रिय और मन के fuse के बिना हो > प्र 
नहीं सकती | जिस समय इन्द्रियों का और मन का निग्रह हो | E 
जाता है मानव की बुद्धि आत्म-तत्व में निष्ठा पा लेती है। बह, ३ 
परम आत्मतत्व के समीप पहुँचने में भी समर्थ.हो जाती. अ 
है। संसार में सबके हित की चिन्ता, सबके सुख का निरय; T 
और उसकी दृष्टि से कार्य-अकार्य का निश्चय करने की ux वु 
मात्र निकषा सारे प्राणियों में अपने समान आत्मा को देखता रि 
ओर सबका जीवनोद्दे श्य परमात्मतत्व-प्राप्ति है, इसे समभना।।. भ 
विशुद्ध बुद्धि आत्मनिष्ठ होजाती है और परमात्मतत्व की | T 
ओर भी अग्रसर होजाती है । बह यह समभने लगती है कि 


समस्त आत्माओं से परे एक महान्‌ विश्वात्मा की शक्ति भी) में 

जो समस्त संसार की उत्पत्ति, स्थिति और प्रलय का कार्य, मः 
अपने संचालनसूज में लिए $a बुद्धि के शुद्ध होकर इस/ मा 
पकार की बन जाने में मन में रहनेचाले वासना आदि arg पी 
होजाते हैं और शुद्ध सात्विक कर्मों की ओर इन्द्रियों की| उर 
सहज भ्रवृत्ति होजाती है। उस समय वासनात्मक बुद्धि का| जी 
वासनाप्राबल्य समाप्त होजाता है । देहेन्ट्रियों की यह सहज दै 
सात्विक प्रबृत्ति सब सदाचारों और कर्म-मीमांसाशाख्र का) अ 
मूल रहस्य है तथा यह पूरा होता है अध्यात्मदृष्टि से | इस) से 
वात के निःसार सिद्ध होजाने पर कि सदसद्विवेचनात्मकबुद्धि| S 
कोई भिन्न देवता नहीं, बह भी व्यवसायात्मक बुद्धि का ही एक à 
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तो z qq खतः गिरजाता है | परन्तु इतना होने पर भी 
के आधिभौतिक व्यावहारिक बुद्धिवादी ea और विशुद्ध- 
हो | वुद्धिवादी पाश्चात्य परिडतों का परस्पर वड़ा मतभेद है। चे 
थै | कर्म-अकर्स के निर्णाय के कारण मूलबुद्धितत्व का विचार 
z| करते हुए अपनी अपनी तकशैली का बड़ी ही वेचिती से 
हो + प्रदर्शन करते हैं । थोड़ा सा उस पर भी दृष्टिपात करना आवः 
हो | श्यक है। व्यवहारवादी यह कहते हैं कि किसी कर्म की भलाई 
और बुराई का ज्ञान स्वभावतः नहीं बल्कि उसके ऊंचे नीचे 
di! अंचल का विचार करने के उपरान्त अनुभवात्मक अथवा 
प्रयोगात्मक बुद्धि से निर्णीत होता है । इसके विपरीत विशुद्धः 
बुद्धिवादियों का यह विचार है कि कर्स-अकम का निर्णाय 
ना. निसर्गतः विना आगा पीछा सोचे केवल विशुद्ध बुद्धि से ही 
। | भटिति होता रहता है । इस विचार-धारा का प्रमुख एक तर्क 
| है कि यदि अनुभवात्मक व्यवहारिक बुद्धि के अनुसार ही 


के सब चीजों का निर्णाय होने लगे तो मनुष्य तो क्या पशु तक 
पी | भी दुग्धपान के विना अपनी शेशवावस्था में ही मर जावें। जब 


मनुष्य का बच्चा अथवा पशु तो शिशु पेदा होता है-उसे खभावतः 
माता के दूध को मुँह से चूसने की प्रवृत्ति होती है। दुग्ध न 
पीना रूपी कर्म का परिणाम जीबन से हाथ धोना होगा-यह 
उसके अनुभव में अभी आया नहीं। पशु के अनुभव में तो 
जीवन भर में नहीं आने का क्योंकि उसमें प्रयोगात्मक-बुद्धि 
ही नहीं । उसे यह भी नहीं मालूम है कि स्तनःपान करने से 
असुक लाभ हें । उसकी यह स्तन-पान:प्रव्॒त्ति वास्तव में 
खभाव से है और अव्यावहारिक बुद्धि से प्रेरित है, व्याव- 
हारिक से नहीं | इसलिये मानना पड़ेगा कि कर्म-अकर्म का 
विशुद्ध व्यवसायात्मिका qf से होता है। इसके अतिः 
रिक्त एक व्यक्ति सुरापान करता है। जिसको खुरापान को 
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आदि का भी फल होसकता 21 सत्य बोलना ठीक " 
'खभावतः स्फुरित होजाता है। परन्तु एक बालक बीमार है 
और सत्य बोलने पर उसकी ay का भय है, इस हालत 
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आदत है उसे बह प्रभावित नहीँ करती । उसकी ज़वान ओर मूठ 
शक्ति आदि में भी कोई खुरापानजनित हानि के चिन्ह cha. 
गोचर नहीं होते | कई व्यक्तियों को थोड़ा भी पीने पर हानि! करो. 
सामने आती है । बहुतों को अधिक पीने पर भी परिणाम कोई, Bud 
सामने नहीं आता | यदि व्यावहारिक बुद्धि ही सब बातों का xa 
निर्णय करती है तो मानना पड़ेगा कि परिणाम में विना हानि हाल 
देखे वह अनुभव द्वारा खुरापान को हानिप्रद नहीं कह सकती।| सब 
परन्तु क्या व्यवहारवादी ऐसी अवस्था में यह कह सकते हैं| Ag 
कि सुरापान उसी प्रकार निर्दोष है जेसा की पानी का पीना।' पाठः 
क्या सुरापान और पय-पान में कोई अन्तर नहीं रहकर वह अनेः 
पानी का पीना समझा जासकता S 1 विना किसी कर्मवे उत्त 
'परिणाम को जाने व्यावहारिक वुद्धि से किसी कार्य की E अध्य 
स्तता अप्रशस्तता का fuhr इस पत्त में कठिन है, परन्तु एक! को : 
ही कर्म के एक से अधिक परिणाम देखे जाते हैं । उनमें भी यह 
TR प्रकट है ओर कई अप्रकट हैं। यदि अनुभावा] हैं मे 
कसोटी ही ठीक है तो फिर ऐसे क की sfr अनौचिती 
का विचार होना कठिन हो जावेगा | कई कर्स अपने खयं बे 
अतिरिक्त कोई परिणाम नहीं प्रकट करते हैं-ऐसे कर्मों को 


उतने से ही सिद्धान्त नहीं बनाया जासकता । चह snum 
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| भूठ बोलने में भी पाप नहीं माना जाता | इस कर्म को हमारी 
fh ही तरह विशुद्धवुद्धिवादी भी मानते हैं। परन्तु बीमार बच्चे 
n को सत्य बोलने से खतरा है-यह विशुद्धबुद्धि से खभावतः agi 
RH. निर्णीत होता | इसके लिये तो ऊँचे नीचे अंचल और परिणाम 
a के अनुभव से ही कोई समाधान निकाला जासकता है । ऐसी 
नि + हालत में यह कहना कि विशुद्ध-व्यवसायात्मक वुद्धि से ही 
ती।| सव कर्मो की ओचिती और अनोचिती का निर्णय भावतः 
हैं, होजाता है-अपनी वात को खय॑ अपने आप काटना है । एक 
Ul पाठशाला के ast में एक गणित के प्रश्न का उत्तर अनेक बच्चे 
वह अनेक प्रकार से देते हैं सब के उत्तर में अन्तर है। सवके 
A उत्तर ठीक हों यह तो ठीक नहीं, ठीक तो उनमें एक ही होगा। 
T अध्यापक गणित के नियम से ठीक को ठीक कहता है। गलत 
एक को ग़लत | अव यदि कोई लड़का कहें कि अध्यापक महोदय | 
भी यह ठीक नहीं मेरा गणित ठीक है और आप जिसे २६ कहते 
क| हैं मेरे मत में वह २४ E तो क्या यह माना जासकता है। कदापि 
नहीं । इसलिये यहा मानना पड़ेगा कि अनुभव और परिणाम 
को देखकर ही किसी बस्तु का निर्राय किया जासकता है 
झटिति set यदि सब कर्मो की औचिती का Rata विशुद्ध- 
Tat का ही खभावतः परिणाम है तो एक ही कर्म भिन्न-भिन्न 
में चित sic अनुचित नहीँ होने चाहिएँ । पुराने 
समय में जो नीतिनियम खीकार किये गये थे आज वे अमान्य 


ar A 3L av ab 


ह क्यों समझे जाते हैं। चोरी करना पहले स्पार्टा के लोगों में और 
4 ठगों में जायज़ था, जब कि अब वह बुरा माना जाता 
f l बहुविवाह किन्हों ü जायज़ आर fal धर्मों में नाजायज़ 
€ Slate खभावतः व्यवसायात्मकबुद्धि सारे नीतिकर्मों का 
: करती है तो यह भेद और भिन्नता तथा विरोध 
À क्यों है? दो समान नीतिमत्ता के कर्मों में जहां विरोध खड़ा 
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होता है वहां विना व्यावहारिक बुद्धि के अनुभव 3 
केवल व्यवसायात्मकवुद्धि से उनमें से एक की सारासारता 
निर्णय नहीं हो सकता। एक शल्यचिकित्सा-विशेषज्ञ 

बालक को, जिसके अन्दर कोई प्राणघातक रोग है, इन्जेक्श xf 
देता दिखाई पड़ता है। वह सूई को चुभो रहा है और aH र 
रो रहा है। सर्जन के इस मांस में स्‌ई चुमाने रूप क्रूर Wb 
को देखकर सहसा यह भान हो जाता है कि इसे धक्का देका = 
कमरे से बाहर कर दिया जावे | परन्तु थोड़ी देर विचार : e 
पर वही कृत्य ठीक जंचता है और अपना सहसा आया विचा! y 

बुरा भासने लगता है। अब यदि पहले झटिति भान होने वा ज्ञाता 
कर्म को ही नीति मान लिया जावे तो व्यवहार में वह ty Bay 
नहीं-इसलिये किन्हाँ थोड़े विषयों को छोड़कर नीतिमत्ता३ gam 
प्रत्येक कर्म का निर्णाय व्यावहारिकबुद्धि से ही होता 3 मात्र 
व्यवसायात्मक-बुद्धि को ही कर्तव्य निर्गाय में प्रमाण : 
वाले qea इस पर यह कहते हैं कि यह ठीक ही है गि सकर 
किन्हीं कमो का निर्णय परिणाम को देखकर कर होता है परए 
इस अपवाद से विशुद्धबुद्धिवाद का सिद्धान्त alte नहीं ह 


कर 
aae 


हेत्वाभास, योक्तिकत्क और अयोक्तिक तर्क में भेद है, ३ होते 
जानना चाहिए, अर तत्काल शुद्धचुद्धि से प्रतिभासित भी जाता 
जाता है, परन्तु इसका तात्पर्य यह नहीं कि हर एक व्यि Wi. 
समानरूप से ताकिक अथवा तर्क का facia करने a बहुत 
है। वस्तुतः तो यह देखा जाता है कि अतर्कपूर्णविचार We अर्ख 
विचारवान्‌ ताकिकों की अपेक्ता अधिक हैं । यही बात d के त्य 


मत्ता में भी है कि उसके सिद्धान्तों में बहुत सी ऐसी बातें करत 
जो बिना , परिणाम के ' सवेसाधारण से भटिति जान ली अ आध 
करती हैं। हर एक व्यक्ति परिणाम पर विचार भी © समय 
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& | नीतिमत्ता के सिद्धान्तों का परस्पर विरोध दिखला. 
कर जो व्यावहारिक -बुद्धिवादी अपना पक्ष सिद्ध करने का 
प्रयत्न करते हैं यहा भी ठीक नहा | नीतिमत्ता में भी दो प्रकार 
के नियम पाये जाते हैं । एक है खीकारात्मक । विधेयात्मक | 
T| e दूसरे नकारात्मक ( Positive & Negative) सत्य 
का । बोलना, परोपकार, उत्तम आचार आदि विध्रेयात्मक हैं और 
il असत्य न बोलना, चोरी न करना, हत्या न करना आदि निषे- 
: धात्मक हैं। इनमें विभिन्न समाजों अथवा धर्मों में एकही कर्म के 
प्रति परस्पर विरोध केवल निषेधात्मक नियमों में ही देखा 


I निषेधात्मक नियमों की विग्रतिपत्तियों को लेकर जो विशुद्ध 
l | प्रश्ावाद का खण्डन करते हैं यह खण्डनाभास की चतुरायी- 
d ma है। वास्तविक नहीं। 'चोरी नहीं करना चाहिए यह 
इ 'निषेधात्मक नियम है-इसमें दो संप्रदायों की विप्रतिपत्ति हो 
| सकती है और उनमें से एक यह कह सकता है कि समय 
| पर चोरी भी की जा सकती है परन्तु सत्य बोलना चाहिए- 
इस विधेयात्मक नियम में यह कोई भी नहीं कहता कि सत्य 
नहीं बोलना चाहिए | निघेधात्मक नियमों में परस्पर का बिरोध 
अ होते हुए भी विधेयात्मक नियमों में कोई विरोध नहीं पाया 
जाता है । इसलिए केवल एक पक्ष को लेकर सब का खण्डन 
भी नहीं किया जासकता E । बहुत सी पूर्वजातियों में प्रचलित 
| बहुत से नियम. जहां अनुभव और उपयोगिता के आधार पर 
अस्वीकार कर दिये गये वहां Beat P ESI बहुत से अब तक ज्यों 
के त्यों चले भी तो आरहे हैं और सभ्य समाज उनका पालन 
A करता है। क्या वे अब तक चले आने वाले नियम भी uum 
आधार पर समाप्त कर दिये जाने चाहिएँ-कभी नहीं। एक at 
£ समय में कई पत्नियों का रखना अथवा एक पत्नी का रखना 
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इस विषय में मुसलमानों का और . ईसाइयों का | m 3 
विवाद हो सकता है परन्तु सगी बहन के साथ विवाह qu) व 
के विषय में दोनों सहमत हैं | यदि सब बातें परिणाम परह 
जानी जाती हैं तो इस बात का व्यवहारवादी और अवस, स 
वादियों के पास कोई उत्तर नहीं है कि समाज के किसी हार. क 
का विषय न होते हुए भी, फ़ायदा भले हो, भाई वहन अथवा, प 
पुत्री आदि के साथ विवाह का व्यवहार क्यों नहीं माना जाता। है 
यहाँ तक कि जंगली जातियां भी इस प्रकार का विवाह ad 
करतां | यदि सब कुछ उपयोगितावाद ही है तो ऐसी प्रथा 
, लिए कोई आधार होना चाहिए | न 
ये युक्तियां प्र्युक्तियां दोनों वादों की दिखला दी गये दै 
परन्तु निष्कषं से यह ज्ञात होता है कि दोनों पत्तों में T 
सीमा पर सामंजस्य बन सकता-है। अवसर विशेष age मि 
बुद्धिवादी व्यवहार-ुद्धि से कर्म-अकर्स का निर्णाय | 2 
रूप मं मानते हैं ओर व्यवहार-चुद्धिवादी किन्हों अवस्थाओं 


TrA बुद्धि भी शुद्ध होजाती है और उसी के age 
cB करने लगती है। बुद्धि की बासना, जिससे कर्माकर्म का 
नेरांय उल्टा होजाता है, उसका नष्ट होजाना बुद्धिशुद्धत रं 
होता है।इस प्रकार जब यह सिद्ध होजाता है कि आधि 
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A नहीं । यदि मार्गान्तर है तो कौनसा ? उत्तर होगा कि 
बह मार्गान्तर आध्यात्मिक पद्धति È | 

ऊपर आधिभौतिक और आधिदेवत पद्धतियों की सारा- 
सारता का निर्णय कर्के यह निश्चित किया गया कि वे इस 
कर्माकर्स के निर्णाय में पूर्ण हैं । अब थोड़ा सा आध्यात्मिक 


, पद्धति पर विचार किया जाता है-जेसा ऊपर भी कहा गया 
' हे-आध्यात्मिक मार्ग ही नीति-निर्णाय में श्रेयस्कर है । हम जव 


अपने शरीर पर विचार करते हैं तो उसमें मन, वुद्धि, इन्द्रिय 
आदि को मिलकर कार्य करते पाते हैं, और वह भी आत्मार्थ 
नहीं दूसरे के लिये । जिसके लिये इनका कार्यं होता है वह 
ही आत्मा नाम की वस्तु है, जिससे बराबर इन के कार्य मिल. 
जुलकर होते रहते हैं । यदि यह शक्ति न हो तो इन सबका 
मिलजुलकर काम चलता नहीं रह सकता | जिस प्रकार कोई 


' व्यक्ति अपने कन्धे पर आप नहीं dz सकता उसी प्रकार 


में होने वाले कार्य, ज्ञान और भोग का कर्त्ता, 
ज्ञाता, भोक्ता शरीरसंघात aa नहीं होसकता। संघात स्वयं. 
अपना :भोक्ता नहीं, उससे होने वाला भोग किसी अन्य के: 
लिये ही हो सकता है बह भोक्ता जीवात्मा है । शरीर में एक 
चेतनामयी शरीर से भिन्न शक्ति रहती है जो शरीर से लेकर 
बुद्धि आदि इन्द्रियों को व्यापार में प्रवृत्त करती है, उनके 
व्यापारों की एकता को कायम रखती है, उन्हें दिशा का निर्देश 
करती है, उनके व्यापारों का अनुसंधान करती है, और सभी 
व्यापारों के परिणामों के प्रति उत्तरदायी होती 21 वह शक्ति 

और साक्षी रहकर उनसे वस्तुतः भिन्न और अधिक 
समर्थ है । वास्तव में आत्मा समस्त वस्तुओं की माप है। सारे 
THUY आदि के व्यवहार उससे प्रवृत्त होते हैं और इनके TIT 
होने से पूवे उसका अस्तित्व सिद्ध है । वह प्रत्येक इन्ट्रिय के 
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व्यापार में अपने अस्तित्व को दिखला रहा है । मैं देखता É 
सुनता हूँ-इस À और हुँ' का भाव उसके अस्तित्व को बतलाता 
है। उसका अस्तित्व खयंसिद्ध है किसी दूसरे प्रमाण की 
sean सिद्ध करने के लिये आवश्यकता नहीं | क्योंकि प्रमाए 
का भी निर्णाय तो उसीसे होगा जो प्रमाण के ad विद्यमान है। 
जिस प्रकार शरीर में यह आत्मा शरीर का नियंत्रण कर रहा 
है, उसी प्रकार विश्व में विश्वात्मा विश्व का नियंत्रण कर | 
रहा, है । बिना उसके विश्व का नियंत्रण नहीं हो सकता। 

इस विश्वात्मा को ही परमात्मा आदि नामों .से पुकारा जाता 

€! संसार में सारा प्रकृति का खेल जीवात्माओं के दृश्य के 

रूप में है। दृश्य का उद्देश्य उनके भोग और मोक्ष दोनों का 

संपादन करना है । प्रवृत्ति में भोग और निवृत्ति में मोक्ष है। 

संसार, प्रकृति, जीवों के उससे सम्बन्ध, परमात्मतत्त्व और 

उसके साथ जीवों का सम्बन्ध तथा जीवों के ऐहिक और > 
आझुष्मिक उद्देश्यों को ध्यान में रख कर ही नीतिमत्ता के नियमों 
का निर्धारण किया जासकता है। आत्मखरूप और उसके 
प्रकृति और परमात्म-तत्व के सम्बन्धों को देखकर ही इस 
दिशा में सफलता प्राप्त होसकती है। लौकिक सुख का ही 
ध्यान देना नीतिनिर्धारण में आवश्यक नहीं--आत्म ga र 
उसके द्वारा किये गये इन्द्रियों आदि के व्यापार के लिये उसके 
उत्तरदायित्व का भी पूरा पूरा ध्यान रहना चाहिए | यही माग 
नीतिनिर्धारण में प्रशस्त है और आधिभौतिक तथा आधिदेवत 
पक्त सर्वथा अपूर्ण हैं । मनुष्य एक ज्ञानवान्‌ प्राणी है । उसको 
केवल विधियों और नियमों पर सन्तोष नहीं होता । वह तो 
उनके कारण को जानने की चेष्टा करता È उसके क्यों! | 
ओर केसे ने a दर्शन और विज्ञान को प्रोत्साहन दिया।| 
सभी ने उसके क्यों के उत्तर दे नेका प्रयत्न किया परन्तु अभी | 


| 
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विवाद बरावर चलता जा रहा है | वस्तुत; बात तो यह है कि 
free और ब्रह्माएड की रचना के विषय में मनुष्य की जैसी 
समक होती हे उसी ace नीति-मीमांसा के सूल तत्वों के 
सम्बन्ध में उसके बिचारों का,रंग बदलता रहता EI पिण्ड, 
HEUTE की रचना के सम्बन्ध में कुछ न कुछ निश्चित मत हुए 

3 बिना नेतिक प्रश्‍न ही नहीं उठ सकता | अमेरिकन विद्वान 
डाक्टर पाल कोरस ने भी इस पक्ष का समर्थन किया है और 
बीति निर्धारण में इसे आवश्यक बतलाया gi 
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दूसरे प्रकरण में इसके पूर्व नीति के विचार का दार्शनिक 

विवेचन किया गया और यह परिणाम निकाला शया कि नीति 

निर्धारण में आध्यात्मिक-पद्धति ही प्रशस्त है । और नीति के 

बिना मानव समाज का कल्याण भी नहीं हो सकता | संसार 

में कोई भी जन्तु क्षणमात्र के लिये बिना कर्म किये तो रह af 

नहीं सकता | मनुष्य एक ज्ञानवान्‌ प्राणी है, अतः उसके लिये | uq 

सदाचार के सिद्धान्तों का निर्णय करके अपने और समाज के ) | 

कल्याणार्थ पालन करना आवश्यक है । वे कौनसे नीति-नियम | 

हैं जो मानव के आचार का अंग बनकर उसके Sana और . 

सामाजिक, ऐहिक एवं आमुष्मिक उत्थान के कारण बन सकते 

४ हैं-उनका यहां पर इस प्रकरण में कुछ विवेचन किया जाता 
है। विचारपूर्वक देखने पर संमास में, न कि व्यास में, कुछ 

नियमों का निर्धारण किया जासकता है। विस्तार में तो बहुत 

से नियम हैं परन्तु सब यहां लिखे नहीँ जासकते | स्मृतियां 

इनके संग्रहों से भरी पड़ी हैं । जो मुख्य मुख्य हैं उन पर ही 

कुछ विचार किया जासकता है । अहिंसा; सत्य, अस्तेय, ब्रहम 

i चर्ये, अपरिग्रह, शोच, सन्तोष, तप, स्वाध्याय, ईशवरभक्ति ` 
que कर्म, फल, त्याग, भ्रति, क्षमा, शम, इन्द्रियनिग्रह, दमः 

आत्मवशता; बुद्धि का स्थिर रखना, विद्या की प्राप्ति और उसके | 

अनुसार आचरण करना, क्रोध न करना, उदारता, दया, परो: | 


I 
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ge, तर्क, शूरता, मानवता, ऐहिक पारलौकिक 
भावना; और मोक्ष तथा ज्ञान की भावना आदि नीति के नियम 
हैं जिनका पालन करना चाहिए और इनके विपरीत का पालन 
नहीं करना चाहिए । इन नीतिनियमों में भी कुछ का मनुष्य 
के वैयक्तिक उत्थान से सम्बन्ध है चाहे वह ऐहिक अथवा 
आमुष्मिक या मोक्ष सम्बन्धी ही क्यों न हो, और कुछ का 
सामाजिक जीवन से सम्बन्ध है । वेयक्तिक उत्कर्ष के नियमों 
का पालन न करना अपने उत्कर्ष के मारग में बाधक है परन्तु 
सामाजिक नियमों का आचरण न करना पर समाज पर प्रभाव 
डालता है। अहिंसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य, अपरिश्रह आदि 
कान पालन अपने लिये जहां हानिकारक है वहां उससे 
अधिक समाज के लिये हानिकारक है । शोच, सन्तोष, तप, 
| साध्याय और ईश्वरभक्ति अथवा कर्मफल का त्याग वैयक्तिक 
उक्तषे के साधन È | इनके न पालन से हानि का प्रभाव अधि- 
कांश में अपने ऊपर पड़ता है । इसीलिये अहिंसा आदि को 
| सामाजिक धर्म और शोच आदि को वेयक्तिक धर्म कहा गया 
है। पूवे पर समाज की स्थिति और बाद वाले पर व्यक्ति की 
स्थिति है । एक व्यक्ति यदि सफाई आदि के नियमों का पालन 
नहीं करता तो उससे होनेवाली हानि का अधिकांश विषय वह 
खयं है। यद्यपि अत्यन्त उग्रता में यह दूसरे पर भी प्रभाव 
पहुँचा सकता है, फिर भी सम्बन्ध अधिकतर अपने से ही है। 
परन्तु यदि कोई अहिंसा का पालन नहीं करता तो उसका 
सीधा प्रभाव समाज और अपने से दूसरे पर पड़ेगा । पहले तो 
ग हिंसा हुई बह अपने से पृथक्‌ है और दूसरी बात TE 

के उसका हानि, लाभ समाज से सम्बद्ध है। यदि कोई व्यक्ति 

| इर को नहीं मानता और कर्मों के फल के त्याग को नहों 
|. सीकार करता तो उसका सम्बन्ध साधारणतया aa की 
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अवनति से है परन्तु यदि वह ब्रह्मचये और z का की 
आचरण नहीं करता तो इसका सीधा प्रभाव समाज पर पड़ेगा।। ^ 
लम्पटता का प्रभाव किसी अन्य पर ही घडेगा ओर समाजं को 
अनाचार बढ़ावेगा | इसी प्रकार चोरी का प्रभाव दूसरे पर है| "1 
होगा | कहने का तात्पर्य यह है कि कुछ घर्म सामाजिक और| ९ 
कुछ वैयक्तिक हैं । लेकिन इसका यह तात्पर्य act कि दोनों / A 
का परस्पर कोई सम्वन्ध नहों । वेयक्तिक send के विना सामा | © 
जिक उत्कर्ष और सामाजिक उत्कर्ष के विना वेयक्तिक wal] ™ 
असंभव है। ये दोनों परस्पर एक दूसरे से मिले हुए हैं। | 2 


इन नीति-नियमों का वादात्मक-अश्चल जब प्रयोगात्मक| `- 
स्वरूप लेने लगता है तब समाज और व्यक्ति के उससे सम्वन्ध M 
तथा समाज में उसके भाग के विषय की भावना का उत्थान 
होता है। मानव एक सामाजिक प्राणी है वह समाज gom a 
प्रथक्‌ रह नहीं सकता | समाज तब बन सकता है जब । f 
कृतज्ञता और अधिकार दोनों का समन्वय कर तीति 


+ 


नियमों का पालन mid केवल अधिकार का होना और इत 
शता का न होना-मानव को क्रूर, अत्याचारी वना देता है । और g 
केवल कृतज्ञता का होना अधिकार का न होना उसे दास 4 यो 
देता है। जिसमें अधिकार है कर्तव्य और कृतज्ञता नहीं | a 
अत्याचारी होता है और जिसमें कृतज्ञता है अधिकार X 
वह दास बन जाता है। नीति-नियमों का आचरण मनुष्य | छ 
कर्तव्य की भावना बनाता है जिससे समाज चलता है परण | 
कोई भी व्यक्ति पेट तो रखता ही है, उसके लिये उसका sat) à 
कर्तव्याजुसार समाज में अधिकार बनता È । परन्तु यह a à 
कार समाज के प्रति कृतन्षता को भी लिये हुए हैं। sS] के 
समाज की इकाई है-चह ही मिलकर समाज को बनाता है| ले 


उसके HAR, कर्तव्य अधिकार का समन्वय समाज के 
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| dia है। समाज के उन्नत do लिये व्यक्ति की उन्नति 
gaan है-कयोंकि Sat व्यक्ति वैसा समाज-इसलिये व्यक्ति 
को अपना भी उत्कर्षे करना परमावश्यक है। समाज का प्रत्येक 
प्राणी समान योग्यता और क्षमता का नहीं होता | अतः उससे 
एक ही प्रकार के कर्तव्य की समाज को आशा नहीं करनी 
चाहिए । जो समाज ऐसी आशा करेगा वह अधिक चल नहीं 


NL सकेगा । समाज में किसी व्यक्ति में मस्तिष्क की योग्यता है 


माः 


"be 


बह, शान विज्ञान के कार्ये को कर सकता Sia केवल 
लड़ाई और रक्षा के ही कार्य की योग्यता रखता है। किसी में 
दोनों नहीं-केवल व्यापारिक अथवा आर्थिक योग्यता है और 
कोई केवल परिश्रम का कार्य कर सकता है । इनमें किसी से 
भी उनकी योग्यता के विपरीत कार्य लेना समाज को BRAT 
नगरी बनाना है। किसी समाज के लिये है भी चारों चीज़ों 
की आवश्यकता | कोई समाज मस्तिष्क, बाहुबल, व्यापार और 
| शक्ति के विना अथवा इनमें से किसी एक के विना चल 
नहीं सकता । समाज में थे चारों चीज़ों अत्यन्त जरूरी हैं । ये 
चारों तभी कारगर हो सकती हैं जब कि उन्हीं की योग्यता 
JA सामाजिक नियमों का पालन उनसे कराया जावे | इनकी 
योग्यतानुसार समाज के प्रति इनकी कृतज्ञता के नीतिनियमों में 
अन्तर होसकता है परन्तु आधारभूत नियसों का पालन सभी 
के लिये अनिवारय है। चोरी करना मस्तिष्क वाले ओर सेनिक 
व्यापारी तथा श्रमिक सभी के लिये अधर्म है। यही बात 


इन्द्रिय-निग्रह आदि में भी है । कर्तव्य और अधिकार को इष्टि . 


में रखते हुए समाज में मनुष्य के कर्तव्य बांट दिये गये | भारत 
में यही बराव्यबस्था के रूप में प्रचलित है । पढना पढना” धर्म 
के नियमों, यज्ञ आदि का पालन करना कराना, दान देना और 
लेन T ब्लाह्मण का aay है। प्रजा की रक्षा; दान देना, पढ़ना, 
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सदाचार के नियमों का पालन करना, विषयों 3 "| पर 
ara का धर्म है। पशुपालन, सदाचार का आचरण, दाग | सः 
देना, अध्ययन करना, व्यापार करना, बेंकिंग करना और खेती] इर 
करना वैश्य का कार्य है। श्रमिकवर्ग का कार्य शम का कम | . 
और समाज के नीति-नियमों का पालन करना है । इनमें सदा. T 
चार के नियमों का पालन सभी के लिये अनिवार्य है परनु|, d 
जीविका अर्थात्‌ अधिकार के नियमों अथवा क्यों में अन्तर / आ 
है । ब्राह्मण के लिए पढ़ाना, सदाचार का पालन कराना, क्षत्रिय | आ 
के लिये पजा की रक्षा करना; और वेश्य के लिये पशुपालन, | मां 
खेती व्यापार के कायै तथा श्रमिक वर्ग के लिये सब प्रकार के | . तो 
अम-उनकी जीविकार्थ और समाज-उत्थानार्थ भी हैं।| याः 
इसी प्रकार व्यक्तिगत उत्कर्ष के लिए आश्रमव्यवस्था की 
रचना भी की गई । मानव की आयु को न्यूनातिन्यून सौ वर्षो 
की मानकर उसके चार भाग कर दिये गये । वे चार विभाग- b 
ब्रह्मचर्य, TEU, वानप्रस्थ और सन्यास हैं । प्रथम में विद्यात | 
अर नीति नियमों के पालन की योग्यता का प्राप्त करना होता 
है। दूसरे में उन्हें समाज में प्रयोगात्मक रूप देना और अपने | 
Te को संभालकर समाज को अक्षुरण रखने के लिए सन्तति 
उत्पन्न करना और अपने सांसारिक उद्देश्य को पूरा करना है। 
वानप्रस्थ पुन: त्याग के लिये तेयारी करने और कर्म तथा ज्ञान 
की योग्यता के लिये है। संन्यास सर्वभूतहित, aga कुड | 
स्वकम्‌ की भावना का प्रसार और अपने आध्यात्मिक उत्कर्ष के 
ji^. है। इस प्रकार ये चारों a उत्कर्ष से 
क सम्बन्ध रखते हैं । इस द्वार से वेयक्तिक रूप में उन्नत | 
हुआ व्यक्ति समाज को भी उन्नत करेगा | इसलिये ब्यक्ति और | 
समाज दोनों के उत्कर्ष के लिए ही वर्णाश्रम घर्म की स्थापना की | 
गई | m से देशों और जातियों में यह प्रथा इस रूप में नहीं है | 


ae 


=p 7D di www A y, 


sol al da .« ^ "4l 
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मानव-योग्यवा के अछुखार चार प्रकार के ही कतेव्य हो 
सकते हैं और वे चारों समाज के लिये अत्यन्त उपयोगी हैं- 
इसकी उपादेयता अव सभी को प्रतीत होने लगी है। 

रिसा, सत्य आदि वीति-नियमों का जहां तक सम्बन्ध है 
उनका पालन प्रत्येक व्यक्ति को करना चाहिए अन्यथा समाज 
# कोई ब्यवस्था रह नहीं सकेगी । जहां इन नियमों के पालन की 
आवश्यकता है ! वहाँ इन कारणों पर भी ध्यान देने की 
आवश्यकता है । मांस-भक्तण को ही यदि लेलिया वा 
मांसाहारी व्यक्ति यह कह सकता है कि वह कोई हिंसा स्यं 
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_तो करता नहीं केबल मांस खालिया करता है। परन्तु उसका 


यह कथन ठीक नहीं माना जा सकता क्योंकि मांस प्राप्ति का साधन 
और उपकरण क्या है? यह भी तो सोचना चाहिए | जानवर 
को मारने के बिना तो इसकी प्राप्ति हो नहीं सकती। एक आदमी 


५ किसी के घर में चोरी करके अथवा उस घर के निवासियों का कत्ल 
^ करके सौ रुपये किसी व्यक्ति को देता है। रुपये देखने में उसकी 
प्राप्ति के साधन को नहीं बतलाते फिर भी लेने वाला हिंसा और . 


चोरी के पाप से रहित नहीं कहा जासकता । एक दूसरा व्यक्ति 
किसी कर्मचारी को घूंस देकर कोई ऐसा कार्य साध लेता है 
जिससे उसके अतिरिक्त कई "d ला 
लाभ को देखकर ही Ga देने को उपा नहीं कहा ज 

इसी प्रकार इन्द्रियनिग्रह का विषय भी है। कोई आदमी afa 
इन्द्रियों से कोई बुरा व्यवहार नहीं करता और मन से सोच लिया 
करता है तो बह इन्द्रियनिश्रह करने वाला धर्मात्मा नहीं कहा 
जासकता। उसे मिथ्याचारी ही कहा जावेगा। क्योंकि इन्द्रियों के 
व्यापार और अव्यापार का विचार करते समय मन का विचार 
करना भी परम आवश्यक कायै है। एक वकील कोट में असत्य 
भाषण करने में नहीँ हिचकिचाता परन्तु यदि वह यह युक्ति 
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उसका यह असत्य भाषण सुअक्किल अथवा जनता के लिये है 
तो इतने से ही उसका असत्य भाषण नीतिमत्ता का सत्य नहँ 


माना जासकता। वास्तव में वह अपनी जीविका के लिए a | 


~ 


. बोलता है। इन सिद्धान्तों के पालन का गहन विचचार करते 
हुए पतंजलि Sa महा दार्शनिक ने कहा है कि जाति, देशु 
काल और समय का विना ख्याल किये हुए नीति के र 
अहिंसा आदि सिद्धान्तों का पालन करना एक उच्चकोटि का 
आदर्श है । यदि एक मझुवा या कसाई यह कहे कि उसकी 
जाति ही हिंसा करने को कहती है; एक बंगाली कहे कि 
मछली खाना उसके देश का ही व्यवहार है, एक आन्य व्यक्ति 
कहे कि मोसम ही अथवा दिन ही ऐसा था कि मांस खाया 
जावे--तो इतने से ही ये करस अहिसा नहीं बन सकते र न 
सदाचार की कोटि में ही आने योग्य हो सकते € । परोपकार 
करना एक बहुत ही उत्तम कार्य है-परन्तु यदि कोई व्यक्ति 
राहज़नी, चोरी और क़त्ल करके उससे प्राप्त रुपयों से परोप- 
कार करे और इसकी उपादेयता सिद्ध करे तो यह समुचित 
नहा कहा जासकता है। ऐसे परोपकार की आवश्यकता ही 
क्या है? जिसका कई पाप करके संपादन किया जाने | तात्पर्य 
यह है कि इन नीति के नियमों का पालन करते समय सभी कारणों 
ओर उपकरणों तथा ऊँचे नीचे अंचलों का विचार करके करना 
चाहिए | विना ऐसा किये केवल वाह्य रूपों से कार्थ नहीं 
i (ET रूप में कोई के निदोंष दिखलाई पड़ता है 
नीतिनियमों का "En करे E d av = हे 
Mace लग कोर एज में कोई खराबी नहीं 
[ज को दुशुणों से दूर रखने का साधन 


व्यक्तियों का निदोंष व्यवहार È । यदि व्यक्ति कोई नीति’ | | 
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: कार्य न करें तो समाज में अनीति के फेलने का कोई 
कारण नहीं | - ws हिंसा 

पूर्व कहे गये नीतिनियमों में एक अहिंसा को ही ले लिया 
जावे तो पता चलेगा कि उसके न पालन करने से व्यक्ति और 
समाज में कितने अनावार-कर्सम फेल गये हैं । समाज जहाँ 


. पहलवित हो सकता है बिशुद्ध नीतिनियमों पर वहाँ आज का 
d 
ama उनसे कितना दूर हो रहा है। वर्तमान समाज हिंसा- 


ae 


वृत्ति पर आधारित है-ओर वह है अहिंसा का न पालन करने 
से, यदि Gar कहा जावे तो अनुच्चित नहीं | हमारे आर्थिक 
aia में भी वर्तमान समय में यही हिसा की भावना जोर पर 
है। महात्मा गाँधी की अहिंसा केबल वाह्य अहिंसा ही नहां। 
वह समाज और आशिक रचना के वारे में भी अपना, एक 
महत्वपूर्ण स्थान रखती है | हमारे समाज की रचना में ओर 
आथिक निर्माण में भी अहिंसा ही मूल हो-यह महात्माजी का 
बिचार था । वर्तमान सामाजिक और आथिक व्यवस्था को वे 


| इसीलिये बदलना चाहते थे, क्योंकि यह हिंसा पर आधारित 
| है। कोई भी बाद संसार में तव तक कारगर नहीं हो सकता | 
. जब तक उसके पृष्ठ-भूमि में कोई दर्शन न हो। अहिंसा एक 
| दार्शनिक मूल्य की बस्तु है और उसका उस दृष्टि से विश्लेषण 


करके समाज को उत्थान देना चाहिये । मनुष्य प्राप्त वस्तु को 
ता है, किस साधन से प्राप्त हुई इस बात को नहीं देखता | 
बजार में सोना बिक रहा है | खरीदने वाला समझता है कि 
ना है बह यह नहीं देखता कि यह सोना कहा से आया ws 
किस साधन से प्राप्त हुआ है | होसकंता है कि सोना चोर 


| SSG हुआ हो अथवा किसी पथिक का गला घोंठकर लाकर 
| SWR में बचा गया हो और सोनार ने गलाकर इस x 
uis: चमक दमक देकर उसे सर्राफ को दिया हो ओर सराप 
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ने अपनी दूकान पर उसे सजाकर रखा हो । मनुष्यता का| q 
-तक़ाज़ा यह है कि मनुष्य साध्य वस्तु की पात्ति के साथ 
साधन जिससे वह प्राप्त हुई हो उसे भी देखे ! जो ऐसा बिचार | > 
नहीं करता वह पशु के समान ही है । चोरी में आया हुआ, 

दूसरों को मारकर प्राप्त किया हुई सोना भी तो seat सर्राफों | 
के यहाँ से बिकता है। एक होटल है, रोज़ उसमें सेकड़ों |, 
आदमी दूध का प्याला लेकर पीते हैं। दूध यह नहीं वत-| gy 
लाता कि वह किस प्रकार आया है आर दूकान पर विक| वा 
रहा है। हर एक आदमी ae विचार भी नहीं करता कि दूध & 
किस रास्ते से आया और आन्तरिक स्थिति क्‍या 31 । q 
लिया पैसा दिया और पीकर तारीफ करते चला जाता है। a 
परन्तु वस्तुस्थिति इससे भिन्न है । विचारवान्‌ इस विषय को | हा 
Hj सोचता है और अन्तस्तल में पहुँचने का mew करता है।| वा 
i वास्तविक स्थिति यह है कि जो दूध होटल वाले के यहाँ आया ; 


i 
ऑर आठ आने प्याला विक रहा E बह किस दूध देने वाले से | : 

i आया है। दूध देने वाले से कम से कम मूल्य पर लिया | | रर 
pn ऑर अपनी दूकान और अपनी जीविका का ख्याल रखकर | कि 
“2 अधिक से अधिक भूल्य में बेचा जाता है | दूध वाला भी अगर q 
परिवार वाला है तो यह अवश्य चाहेगा और चाहिये भी कि | इर 

वह उसकी पालना करे | उस पालना के लिये वह अपने बच्चे | ला 

और परिवार के व्यक्तियों को भी दूध न देकर अधिक a 

अधिक अपने खरीददार होटल बाले को देगा | वह यह भी | om 

चाहेगा कि किसी ऊत्रिम साधन से भी यदि गाय दूध दे तो उसका qm 

| प्रयोग किया जाना चाहिये। बहुत से गाय भैंस रख कर 5| हो 
बेचने वालों को देखा गया है कि अधिक दूध निकालनेके एः 

लिये उन जानवरों की जननयोनि में दडा, लकड़ी अथवा को | अं 

ऐसी बस्तु डाल देते हैं कि वह सारा दूध छोड़ BM! च 
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में ऐसा कार्थ अपनी आँखों देखा है। कितने शहरों में 
गाय मैंस रखने वाले गाय, भैंस खरीदते हैं । जब तक वह gu 
रती हैं तब तक रखते हैं । जव वे दूध देना बन्द कर देते हैं तो 
उन्हें बेच देते हैं, चाहे खरीदने वाला कसाई ही क्यों न हो। 
यह ऐसा क्यों करते हैं-इसलिये कि एक गाय अथवा भैंस को 
| बच्चा देने में जो दस मास का समय लगता È उतने दिन उसको 
` चारा देने का व्यय न उठाना पड़े | यह आशायें उस दूध देने 
वाले से भी की जासकती हैं । इन बातों को यदि छोड़ भी 
दिया जावे तो भी यह तो साधारण है कि दूध देने वाला होटल 
वाले के पास अधिक ga पहुँचाकर अधिक पेसा लेने के लिए- 
age को भी दूध नहीं देता दूध न मिलने से age की जो 
हालत होती है-चह सभी को ज्ञात ही है। इस प्रकार होटल 
वाले के पास जो दृध आया और आठ आने प्याला बिक रहा 


1 : है, है दूध, weg जिस प्रकार age को न देकर वह लाया 


गया है उस दृष्टि से विचार करने पर बह उस भूखे gi का 
रक्त कहा जासकता Sl होटल वाले ने दूध वाले का शोषण 
किया । उसने वछुड़े का। दूध वाले से तो गाय का सम्बन्ध है, 
परन्तु होटल वाले का दूध वाले से ऐसा कोई सम्बन्ध नहीं। 
इसलिये होटल वाला जिस दूध को बेचता है और अपना 
लाभ उठा रहा È बह शोषण पर आधरित है। दूध देने वाला 
यदि ग्राहकों को सीधा दूध देता तो लेने वालों को सस्ता भी 
पड़ता । सम्बन्ध लेने वालों और दूध वालों का होता । परन्तु 
पह सम्बन्ध सीधा न होकर होटल बाले के द्वारा होरहा है। 
वाला उत्पादक और ग्राहक के बीच में एक तीसरा 

। उसका सारा कार्य शोषण पर आधारित t 

और यह शोषण quen रक्तशोषण तक पर परिणाम TÉ 
घाता है, जो कि एक प्रकार की हिंसा है। इस दृष्टि से विचार 


CC-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


ieee 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


१२४ . कर्म-मीमांसा 


करने पर पता चलता है कि उक्त दूध हिंसा पर आधारित है। | 
इस हिंसा को विचार कर जब तक हटाया न जावे तब तक 
समाज में अहिंसा की भावना न पेदा होसकती है और न 
समाज का कल्याण ही होसका है | 
आज की सारी आथिक रचना ही शोषण पर आधारित | 
E आज की पू'जी जितनी अधिक मात्रा में एकत्र है उतना ही 
उसके पीछे शोषण है। कोयला ज़मीन से निकलता छै । वह । 
समाज अथवा राष्ट्र की संपत्ति है। मज़दूर चारे परिश्रम 
करके कोयला निकालते हैं उनकी मेहनत का बदला उन्हें 
नाममात्र का मिलता है। en को भी कोयला मंहगा ही 
आकर पड़ता है । क्योंकि मज़दूर और ग्राहक के वीच में एक 
तीसरी शक्ति खान के मालिक के नाम से वेठी PO» उसका न 
कोई परिश्रम न अधिकार फिर भी शोषण के बल पर बह सव 
से अधिक पेसा खाती है । यही हाल जमादार और किसान 
के मध्य भी है । जमादार विना हाथ पेर हिलाये किसानों से 
पैसे लेकर Gag, उड़ाता È l वह किसान और खरकार के 
बाच का एक एजेण्ट है अन्य कुछ नहीं | मिलमालिकों की 
भी स्थिति शोषण पर आधारित है । amaa और पत्रकारिता 
तथा साहित्य-प्रकाशन के क्षेत्र में भी ऐसा ही शोषण है। वकील, | 
उल्टा सीधा करके पेसा निकालने के अतिरिक्त और कुछ नहीं 
; ऊँछ दिये अथवा ATS का कुछ देकर अपने 
खयं पुस्तक का लाभ उठाता है। पत्रकार की जेब में थोड़ा सा 
पंसा कठिनाई से जाता है, परन्तु कम्पनी का मालिक माला- | 
माल होता जाता है जबकि उसका कोई परिश्रम नहीं | यह | 
सब कुछ शोषण ( Exploitation ) का फल है। कृषक | 
अहनिश अपना रक्त और पसीना एक करके अन्न उत्पन्न करता | 
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! । वह अधिक भाग लगान में देदेता है E बचता है. वह 
बैच कर अन्य कार्य को निभाता है। अन्त में उसके पास खाने 
तक को भी नहीं रहता ओर वह भूखा मरता है। व्यापारी यह 
ag कृषक से सस्ते भाव में लेता है और उसे एकत्र कर 
बाजार में भाव मंहगे करके बेचता है। किसान भूखा मरता 
| है। ग्राहक भूखे मरते हैं, परन्तु दोनों के बीच का शोषक व्लेकः 
मर्केंटिंग करके तथा अन्य चालों से मालामाल होता है। यदि 
कृषक जो अन्न का उत्पादक है. उसका और भोक्ताओं का सीधा 
सम्बन्ध न होता तो सस्ते दामों पर अन्न भी मिलता और कृषक 
की जेब में पेसा जाता परन्तु अवस्था विपरीत है दोनों मरते हैं, 
शोषक सुख से वेठा आनन्द उड़ाता है | यह सब कुछ क्यों है- 
इसलिये कि समाज में शोषण ने प्रमुख स्थान लिया है। शोषण 
हिंसा है। जब तक इसे हटाकर अहिंसा को स्थान नहीं दिया 
८ जावेगा लोग पिसते रहेंगे । व्लेकमाकेंट से बस्तुयें लोग क्रय 
करते हैं परन्तु विचार नहीं करते कि इसमें शोषण है और 
कितने गरीबों का रक्त चूस कर यह वस्तु इस अवस्था में आई 
है। यदि मानब प्राप्य बस्तु के साथ उसके साधन पर विचार 
करे,-वस्तु की पवित्रता उसके साधन की पवित्रता पर आधा- 
रित है, उसकी खराबी उसके साधन पर निर्भर है-इत्यादि 
बातों को देखकर वत्ते तो बह समाज को उच्च उठा सकता È | 
प्रत्येक बस्तु में उसके प्राप्ति के साधन को देखकर उसे ग्रहण 
करना मामव का धर्म है-अन्यथा पशु और मानव में भेद्‌ ही 
क्या है?। वर्तमान समाज का आर्थिक ढांचा शोषण पर होने से 
वह हिंसा पर आधारित है। उसको दूर करना अहिंसा का 
पालन है। केवल मारने काटने का नाम ही हिंसा नहँ | इतनी 
TE अहिंसा के दर्शन में निहित है। इसी gee पर 
धी का अहिंसावाद आधारित है | 
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यह बात अहिंसा wl gig इसी प्रकार सत्य आदि 
नीतिनियमों में भी विचार करने की आवश्यकता है। एक 
मनुष्य किसी वस्तु के लिए असत्य बोलकर उसकी सिद्धि 
करता है। उसका लाभ कितना भी हो परन्तु जब विशुद्ध-नीति- 
धर्म की दृष्टि से उसका विचार किया जावेगा तो उस वस्तु को 
प्रशस्त नहीं कहा जासकेगा | असत्य भाषण के द्वारा जो लोग 
किसी प्रकार की आय करते हैं वह नीति की दृष्टि से omm 
नहीं | एक पेशकार जिसका काम yma पेश करना है, 
लोगों से असत्य व्यवहार से पेसा लेता है । चूँकि उसे न्याय 
करने वाले हाकिम के कथनाजुसार मुक़दमे फ्री तारीखें रखनी 
होती हैं और उनके रखने में बह सरलता से परिबर्तन करता 
रहता है-क्योंकि किसी हाकिम ने यह तो पूछना नहीं कि 
मैंने यह तारीख कही थी तुमने दूसरी क्‍यों डाल दी। स्मृति 
भी इतनी नहीं रह सकती | इसलिये किसी की तारीख पहले 
डालने और किसी की बाद डालने के लिये बह पेसा 
आसानी से ले लेता है'। यह व्यवहार असत्य और बेईमानी का 
a अ | Bet का तात्पर्य mue | 
ध्यान रखना चाहिये। MEL 

शोच का नियम बहुत व्यापक Sl इसका तात्पर्य बाह्य 
ओर आभ्यन्तर शौच दोनों से लिया जाता है । ahaa, जल 
au से शरीर की शुद्धि बाह्य शुद्धि है। सत्यता ज्ञान आदि 

ae या eere di 
e Um शौच अथवा अर्थ की शुद्धि _ 
a i आर सदृव्यवहार से कमाया हुआ l 
S मात्रा में भी बेईमानी खे कमाये अधिक अर्थ से | 


sy 
Q] 


o A^ X ~ 


or 
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है। वर्तमान समाज में अर्थ कमाना देखा जाता है 
परन्तु उसके साथनों की पविञता अर अपवित्रता का विचार 
बहुत थोड़े ही लोग करते है । जबकि इस बात का ध्यान रखना 
quanam है । एक गरीब की गाढ़ी कमाई का एक रुपये 
का दान किसी असदृव्यव॒हदर से कमाये हुए धनी के सहस्रं 
रुपयों के दान से अधिक नेतिक मूल्य रखता है। इसका प्रधान 
कारण Fada के साधन की पवित्रता के अतिरिक्त और कुछ 
नहीँ है। जिस प्रकार की कमाई का अर्थ होता है वेसा ही 
उसके सेवन करने वाले के मन पर प्रभाव पड़ता है । अच्छी 
कमाई अच्छा प्रभाव डालती है और बुरी कमाई मन पर 
बुरा प्रभाव डालती है । मनुष्य जो कुछ खाता है उसका पचकर 
रस बनता है, रस से मांस बनता है, और मांस से पुनः मज्जा 
तथा उससे भी अस्थि बनती है । उसका सूचम भाग वीर्ये बनता 
2 है। वीये से पुनः सूच्मता होकर मन बनता है । इस नियम से 
| जिस प्रकार का द्रव्य सेवन किया जावेगा वैसा ही रस, वैसा ही 
पुनः उससे रक्त और उसके अलुरूप ही पुनः मज्जा और 
` अस्थि आदि बनेंगे । जैले अस्थि आदि बनेंगे वैसा ही वीये ओर 
| उससे पुनः वेसा ही मन बनेगा | अच्छे और सच्ची कमाई के 
| इव्य से शुद्ध मन और बुरी कमाई के तथा बुरे द्रव्य से बुरा 
मन बनेगा । मन जैसा बुरा भला होगा वैसे ही उससे बुरे भले 
विचार और कर्स बनेंगे | जैसे कर्म होंगे तदनुरूप ही उनका 
. फैल होगा | भीष्म और Aq से जब पूछा गया कि आप लोगों 

U धर्मात्मा दुर्योधन के साथ होकर पाएडवों से क्‍यों लड़ते 
j तो उन्होंने यही उत्तर दिया कि यह दुर्योधन के अन्न का प्रभाव 
इसलिये अर्थ शौच एक परमावश्यक नीतिकर्म है। यह अन्तः 


d sn की पवित्रता का भी आधार है। इस सूच्मद्टि 


ही भारतीय दार्शनिक लोगों ने अर्थ अथवा धन को भी 
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'एक महान्‌ अनर्थ बताया है। चोरी, हिंसा, झूठ, दम्भ, काम, | 


नीतिमत्ता के साथ वर्तना चाहिए | धन का उपयोग सत्कमों | 


'समाज इनसे आघात हैः | इस प्रकार साध्य के साथ साधन की 


करना नीतिमत्ता है। विपरीताचरण अनीति È | 
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क्रोध, गर्व, मद, भेदभावः बेर, अविश्वास, स्पर्धा और बुरे | 
व्यसन आदि ये पन्द्रह अनर्थ अथवा अनीतियें धनमूलक हैं। | 
इसलिए धन को भी मनुष्य को एक अनर्थ समझकर उससे 


के लिये है और उसका अजेन इसी उद्देश्य से सदृव्यवहार के 
साथ करना चाहिए | अन्यथा ये पंचद्श दोष जो eina | 
` x mE बहिए 
के परम विरोधी तत्व हें-अवश्य संभव हैं और वतमान मानव | 


पवित्रता और पूर्व कहे देश काल आदि प्रतिबन्धों ara] 
विचारं करते हुए अहिंसा आदि नीति नियमों का पालन | 


9 zp2 57 PAPPA TYY YA, 
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नीति में आपद्धमं का स्थान 


विशुद्ध नीति-नियमों का विवेचन पूर्वे किया गया | उनका 
देश, काल और जाति आदि के प्रतिबन्धो से रहित होकर सावे- 
भोम पालन करना महाब्रत एवं आदश-सदाचार है । आदशे से 
बढ़कर और कोई दूसरी स्थिति नीतिधर्भ में सावभौम स्थान 
नहीं प्रात कर सकती परन्तु जनसाधारण को भी उसी लाठी 
से हॉकने पर भी व्यवहार में कुछ अन्तर अवश्य आजाता È | 
देश काल के अनुसार नीतिधमों के व्यवहार में थोड़ा अन्तर 


AAA पड़ज़ाता है । लेकिन वह अन्तर अवश्य डाला जावे 


ऐसा कोई निश्चित सिद्धान्त नहीं | फिर भी यह अवश्य कहना 
पड़ेगा कि किन्हाँ किन्हों विशेष स्थितियों और अवसरों पर 
विद्वान्‌ से विद्वान्‌ नीतिज्ञ के सामने यह प्रश्न उपस्थित होजाता 

कि क्या करना चाहिए और क्या नहीं | कभी कभी परिः 
स्थिति की जटिलता में ज्ञानी से ज्ञानी को भी किंकतेव्य- 
विमूढ, होना पड़ता है। भारत में गीता और योरुप में हैमलेट, 
तथा कोरियोलेनस नाटकों की रचना का उद्देश्य किंकत्तेव्य- 
Raga की स्थिति को gens .का ही है। भारत देश में 
महाभारत ग्रन्थ में ऐसे कर्तव्यःव्यामोह में dent के अनेकों 
उदाहरण भरे हैं। नीतिधमो के पालन में जब कोई महाव्यामोह 
उपस्थित Ama तो ऐसी ही स्थिति के लिये कई नीतिकारों ने 
Ad E है कि श्रुतियों और स्म्रृतियों में भिन्नता दिखाई पड़ने 
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पर किसी भी मुनि का वचन प्रामाणिक रूप से न मिलने m 
उसी का पालन करना चाहिए जो महापुरुष करते हों। परण 
इतने से भी प्रश्‍न का समाधान नहीं होता | महापुरुष भी ठो 
आदर्शवादी और व्यवहारवादी भेदों वाले होते हैं। उने 
अनुसरण में भी आद्शेवाद और व्यवहारवाद का प्रश्‍न फिर 
भी वना ही रह जाता S| कोई यह प्रश्न उठा सकता है कि 


हमें इतने गूढ विचार में पड़ने की क्या आवश्यकता | मनु, / 


याज्ञवल्क्य आदि स्म्ृतिकारों ने तो नीतिनियमों के संग्रह कर ही 
दिये हैं । साथ ही किनका किस अवस्था में किस प्रकार पालन 
करना चाहिए-यह भी बतला दिया है। परन्तु यह ठीक agi- 
क्योंकि स्मतियों में सभी कर्तव्याकतव्यों का निर्णय दिया गया 
हो ऐसा नहीं-कहीं पर सामान्य नियमों का ही पालन करने 
का विधान बतला दिया गया है । end में-किसी की हिंसा 


मत करो; नीति से चलो, सत्य बोलो, बड़ों और शुरुजनों | ; 


सन्मान करो; चोरी और व्यभिचार मत करो-इत्यादि सामान्यः 
धर्मों का उपदेश मिलता है | लेकिन जब ऐसी अवस्था आजाती 

cr i yw ` 
है कि “इसे न करो” और “हा करो” का संकट आजावे और 


¢ wy sé 
हा करो ' HW करो' तथा 'न करो ' में gi करो! का प्रश्‍न | 


a गशस्त द्खिलाई पड़ने लगे अथवा इन में ही महान्‌ ex 


Tat होजावे तो उस अवस्था में क्या करना चाहिए ?--यह 
अश्न ज्यों का त्यों बना रहता है। दूसरी बात यह भी है कि 


जव तक ससार में सभी लोग स्मृतिकारों द्वारा कहे गये | 


अहिंसा आदि नीतिनियमों का पालन नहीं करने लगते तब तक 


क्या ipd लोग इन डुषटव्यवहार बालों के आखेट बनते रहें! | 
Eu उन्हें ऐसी स्थिति में क्या करना चाहिये। कया वे अपने | 
को दुष्टाचारियों के समर्पण कर देवें अथवा Sa को तैसा इस | 


z 


नीति का उन्हें अनुसरण करना चाहिए | ऐसी भी स्थितिं | 
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z है कि नीतिकारों के बंतलाये नियमों में से एक साथ 
दो नियम लागू होने लगते हैं, उस समय यह करूँ अथवा बह 
करूँ--इस चिन्ता में भी ager को पड़जाना पड़ता है। सत्य 
को ही प्रथम देखना चाहिए | नीतिकारों ने सत्य ade बड़ी 
ही प्रशंसा की है और उसके पालन का उपदेश दिया है । सत्य 
से बढ़कर दूसरा wu भी नहीं माना जाता-इतनी लम्बी चौड़ी 
महिमा सत्य की कही गई है। है भी वस्तुतः बात ऐसी ही । 
मनुष्य के सारे व्यबहार वाणी से होते हैं | एक विचार दूसरे 
पर प्रकट करने के लिये बाणी एबं शब्द के समान दूसरा साधन 
नहीं है। वही वाणी का मूल है। जो आदमी असत्य भाषण 
द्वारा उसकी वंचना करता है वह एक ऐसा चोर है जो सब 
कुछ चुरा लेता Sl लगभग सभी धर्मों में इस सत्य के पालन 
का विधान पाया जाता है | परन्तु इतने ही से यह नहीं कहा 
जासकता कि सत्यपालन हर स्थितियों मे स्वयंसिद्ध है चिरस्थायी 
है और उसमें कोई अपवाद नहीं । दुष्टजनों से परिपूर्ण जगत्‌ 
में, सत्य में भी अपवाद की स्थिति आ ही जाती है । उदाहरण 
के रूप में कल्पना कीजिये कि कुछ डाकुओं ने किसी सज्जन 
पुरुष का पीछा किया है, अथवा कुछ लोगों ने हाथ में तलवार 
लेकर वध करने की दृष्टि से किसी सज्जन का पीछा किया 
है और सज्जन पुरुष उनसे बचने के लिये कहाँ छिप रहता है। 
तुम उसके छिपने के कार्य को जानते भी हो। परन्तु यदि वे 
डाकू और तलवारघारी आकर तुमसे पूँछें कि बह छिपा 
हुआ व्यक्ति कहाँ छै तो कया तुम उन्हें बतला दोगे अथवा 
सज्जन की रक्षा करोगे । सज्जन के वघ से दोनेवाली हिंसा 
का रोकना भी उतनी ही नीतिमत्ता है जितनी सत्य बोलना | 
ऐसी परिस्थिति में af सत्य के बोलने के हेतु छिपे व्यक्ति 
बता दिया जावे तो हिंसा होगी और यदि नहीं बताया 
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जावे तो सत्य बोलने at नियम नहीं रहता | यदि डाकू विना 


पूँछे चले जावें ओर न बोलने से कार्य चल जावे तो सत्य रक्षा | 
में कोई वाधा नहीं पड़ती परन्तु यदि पूँछे तो उस हालत गे 


विषम परिस्थिति हो जाती है | स्म्ृतिकार लोगों ने ऐसी अवस्था 
में यह बचाव उपस्थित किया है कि विना पूछे तो किसी से 
बोलना न चाहिये और यदि कोई अन्याय से प्रश्न करे तो 
पूँछने पर भी उत्तर न देना चाहिए । यदि वात परिज्ञात भी है 
तब भी पागल के समान कुछ अस्पष्ट हूँ हुँ' करके वात बना 
देनी चाहिये । परन्तु इतने से ही वस्तुस्थिति स्पष्ट नहीं होती। 
मान लीजिये की €ँ हूँ' करके वात बना दी गयी । फिर भी क्था 
यह असत्यभाषण नहीँ । किसी तथ्य को छिपाने के लिए ही 
तो यह साधन, जान बूझ कर वर्ता गया है, फिर यह असत्य 
क्यों नहीं। यह भी वस्तुतः प्रकारान्तर से असत्य-भाषण्‌ ही 
है | दूसरी वात यह भी आती है कि यदि इस EE करके 
बात बनाने का समय ही न हो, अथवा आप के इस FF करने 
से सज्जन के छिपने के प्रति सन्देह होकर परिणामतः उसके वध 
की संभावना वलवती होजाती है तो उस स्थिति में क्या करना 
चाहिए ? कहना पड़ेगा कि ऐसी अवस्था में सत्य वह है जो 
जनकल्याणार्थ हो, इस भावना का आश्रय लेकर सञ्जन-व्यक्ति 
के प्राण बचाने के लिये as बोल देना चाहिए | यह है नीति- 
नियम के अपवाद की स्थिति अथवा शब्दान्तर से आपद्धर्भ | 
पेसे ही अवसरों के लिये यह माना गया है कि यदि विना 
बोले कार्य चल जावे अथवा छुटकारा मिल जावे तो कुछ भी 

? बोलना नहीं चाहिए, और यदि बोलना परमावश्यक हो 


अथवा न बोलने से दूसरों को कुछ सन्देह होना संभव हो तो 


उस समय सत्य की अपेक्षा असत्य बोलना ही कर्तव्य È | ऐसा 


क्यों करना चाहिए ? इसका समाधान है कि शब्दोच्चारण ` 
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: सत्य की अपेच्ता amit के हित के लिये बोला गया 
रत्यन्त-भूतहित सत्य WS हैः । आततायी पक्ष से लड़ने वाले 
अश्वत्थामा के बध के लिये परमसत्यसन्ध युधिष्ठिर को भी 
द्रोण को सन्देह में डालने के लिए “नरो वा कुञ्जरो वा” कह 
कर यही आश्रय लेना पड़ा था । ग्रीन महोदय ने इस व्याव- 
हारिक तथ्य को देखते gu स्वयं स्वीकार किया है कि ऐसे 
अ्बसरों पर बहुथा नीतिशास्त्र सूक होजाते हैं । 

सत्य के विषय में यह अपवाद केवल भारतीय नीतिशास्त्रं 
की ही कल्पना नहीं, पाश्चात्यं ने भी ऐसे ही अपवाद माने 
Si ईसा के प्रसिद्ध शिष्य पाल ने बाइबिल [ रोम ३-७. ] में 
कहा है कि “यदि मेरे सत्य भाषण से प्रभु के सत्य की 
महिमा बढ़ती है तो इससे मैं पापी क्योंकर हो सकता हुँ” | 
प्रसिद्ध नीतिकार म० सिजविक ने इस सत्यापवाद तथ्य को 
इस प्रकार खीकार किया है । उन्होंने अपने 'नीतिमीमांसा के 
प्रकार' ग्रन्थ में लिखा है कि--छोटे बच्चों और पागलों को 
उत्तर देने के समय, बीमार व्यक्तियों को यदि सत्य बात सुना 
देने से उनकी ay का भय हो तो, अपने gaat को, चोरों 
अथवा अन्याय से प्रश्‍न करने वालों को उत्तर देने के समय; 
अथवा वकीलों को अपने व्यवसाय में झूठ बोलना अनोचित्य- 
पूणे नहीं है । लेस्ली स्टीवन विद्वान ने एक स्थल पर अपनी 
पुस्तक सदाचार-विज्ञान में यह भी लिखा है कि यदि मेरा यह 
विश्वास होजावे कि मेरे मूठ बोलने से ही कल्याण होगा तो 
सत्य बोलने के लिये कभी तैयार नहीं हँगा। मिल ने अपने 
नीतिशा्र में भी get अपवादों का समावेश किया है | पूर्वोक्त 
अपवादों के अतिरिक्त सिजविक यह भी लिखते हैं कि यद्यपि 
हा गया है कि सबको सत्य बोलना चाहिए तथापि यह नहीँ 
Wel जासकता कि जिन राजनीतिज्ञों को अपनी कार्यवाही गुप्त 
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रखनी पड़ती है औरों के साथ, तथा व्यापारी अपने ग्राहको 


के साथ,.सदा सत्य ही बोला करे। उसके अनुसार पादरियों | 
ओर सिपाहियों को भी ऐसी सहुलियत मिलनी चाहिए। | 


अध्यात्मवादी ग्रीन, देवल और देन आदि नीतिग्रन्थ के लेखकों 


ने भी ऐसे अपवादों को माना है। इसी दृष्टि को ध्यान में रख | 


कर कहे गये कुछ सत्य-विषय में अपवाद हमें महाभारत और 
ag आदि में भी मिलते हैं । पाश्चात्य विद्वानों से पूवे ही भारः 


तीय नीतिशात््ज्ञों ने ऐसे विषयों का मनन कर अपना निर्णय 


दे दिया था। हँसी में, अपनी खी के साथ, विवाह के समय, 
जब अपनी जान अथवा किसी दूसरे की जान पर आ पडे, 


ea सम्पत्ति की रक्षा के लिये बोले गये-ये पाँच प्रकार के असत्य- | 
f भाषण से होने वाले पाप, पाप नहीं कहे जाते E परन्तु at 

| आदि से सदा Hes ही बोला जावे यह भाव इसका नहा | विवाह 

| काल में की गयी प्रतिज्ञायें इस अपवादसे तोड़ दी जावें यह 

) भी ag अभिप्रेत नहीं सत्य का अपवाद केबल उस स्थल 
M un पर वाड्मात्र के सत्य की अयेक्षा लोकहित 


4 
Weit LED 


S _ सत्य के सामाजिकजीबन में व्यवहार पर कुछ तात्विक 
बिचार भी यहाँ पर रखना आवश्यक È | बह इस प्रकार से 
समभना चाहिये । प्रत्येक मनुष्य समाज में अपनी सम्मति 
रखता है. और यह उसका अपना मौलिक अधिकार है | इस 
मौलिक अधिकार को उससे कोई छीन नहीं सकता | अपनी 

जो वास्तव में सत्य का एक रूप है, उसके प्रकट करने 


i | 
| का पूरा उसे अधिकार है परन्तु समाज में रहते हुए उसे इस | 


अधिकार के विषय में समाज अथवा उसके दूसरे व्यक्तियों से 


कुछ सुलह भी करनी पड़ती है। इस सुलह के परिणामखरूपं | 
‘Se अपनी सत्य सम्मति के प्रकटीकरण के विषय में कभी | 


CC-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


ond «a own H M H 


ah ean: et. eT 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


नीति में आपद्धसे का स्थान १३५ 


हकना भी पड़ता है। यदू जानते हुए कि इसका प्रकट 


करना सत्य का प्रकट करना है फिर भी वह इसे प्रकट नहाँ 


कर सकता । प्रत्येक AGA की सम्मति के तीन विभाग te 
सम्मति का बनाना; सम्मति का पालन करना; और सम्मति का 
प्रकट करना । जहाँ तक सम्मति के बनाने और सम्मति के 


~ ~ x लिए. 
| पालन का सम्बन्ध है प्रत्येक मनुष्य समाज में उनके लि 


ads है। कोई जैसी चाहे सम्मति बनावे और जेसा चाहे 
उस सम्मति का पालन करे । परन्तु तीसरे प्रकार की arta 
के विषय में उसे यह स्वतंत्रता समाज नहीं देता, Prca za- 
सरों पर वह इस खतंत्रता को रोकता है और इसके प्रकट 
करने में मानव को दूसरों से खुलहनामे की आवश्यकता 
पड़ती है। कोई भी मनुष्य कोई ऐसी सम्मति नहीं प्रकट कर 
सकता जिससे समाज अथवा दूसरों का अनहित हो! विद्रोः 
हात्मक व्याख्यानों को रोकने के विधान का भी मूल यही भाव 
है। सम्मति के प्रकट करने में व्यक्ति को दूसरों के हित का 
ध्यान रख कर करना पड़ेगा। इस भाव का सूल वास्तव H 
मनु के इस वचन में छिपा हुआ है कि “सत्यं ब्रूयात्‌ प्रियं ATT 
न ब्रूयात्‌ सत्यमप्रियम”--अर्थात्‌ सत्य बोलो, प्रिय बोलो और 
सत्य को इस ढंग पर बोलो की वह दूसरों को अप्रिय एबं 
हानिकारक न हो । यदि सत्य बातों के प्रचार को रोकने वाले 
जनहानिकारक विधानों का भूल देखा जावे तो सबको इसी 
परिणाम पर पहुँचना पड़ेगा कि ये aga: सत्य का समाज में 
व्यवहार करते समय अपवाद का सामना कहाँ कहाँ पर करना 
Wat है, इन्हीं अपबादों के दार्शनिक तत्व पर आधारित हैं। 
परन्तु यह बात भी नीति में उतनी ही आवश्यक है कि किसी 
का अपवाद स्वयं नीतिनियम का रूप नहीं धारण 
कर सकता। सत्य का अपवाद विशेष परिस्थिति में लोकहितार्थ 
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Wes भी बोलना हो सकता है परन्तु सदा ऐसी अवस्थाओं ॥ | बरु 
या सत्य की अपेक्षा सदा झूठ ही बोला जावे, यह नीतिनिया | प्रर 
नहीं बनाया जासकता है | EE 
यह तो सत्य के विषय की बात हुईं। अहिंसा में भी इसी | हैं। 
प्रकार के अपवाद देखे जाते हैं। जाति, देश, काल का बिना | sm 
ध्यान किये सर्वत्र सर्वदा अहिंसा का पालन करना uu | गया 
और आदर्श नीतिमत्ता है परन्तु परिस्थितिवश अथवा दो समान | 
नियमों के एक ही साथ उपस्थित होजाने पर अहिंसा में भी | 
अपवादों को स्थान प्राप्त होजाता है। अहिंसा को बौद्ध और 
ईसाई धर्म ग्रन्थों में भी मनु की भाँति पहला स्थान दिया गया | 
है। अहिंसा केवल किसी की जान न लेने का ही नाम नहाँ | 
अपितु किसी के मन अथवा शरीर को भी दुःख न देना उसमें | 
सम्मिलित है । अहिंसाधर्म की श्रेष्ठता इस संसार में end | 
है। परन्तु थोड़ी देर के लिये कल्पना कर लीजिए कि कोई 
दुष्ट किसी के घर में आग लगाने के लिये, या उसकी सम्पत्ति 
छीनने के लिये, अथवा उसकी aft बा Gat पर बलात्कार 
"करने के लिए, या हाथ में शस्त्र लेकर वध करने के लिये आता | 
है तो क्या उस हालत में उस ब्यक्ति को “अहिंसा! की दुहाई | 
देकर अपने को दुष्ट कें हवाले कर देना चाहिये और बह जो | 
बलात्कार करना चाहता है करने देना चाहिये ? | यदि ऐसी | 
अवस्था में हिंसा से दुष्ट का प्रतीकार किया जावे तो अपवाद | 
सामने है और यदि आत्म-समर्पण किया जावे तो जान माल का | 
भय है और दूसरा नीतिधर्स विरोध भी | क्योंकि अन्याय और | 
अत्याचार का सहना भी तो एक पाप S| नीतिकार तो ऐसे | 
दुष्ट को मार देने का विधान देते हैं और इस मारने में पाप भी | 
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, लगाने वाला, विष देने वाला, हाथ में शरत्र लेकर 
ररते को आने वाला, तथा सम्पत्ति का अपहरण करने वाला 
| एं ज्ली और बच्चों का अपहरण करने वाला-ये छः आततायी 
| ३। इनके मारने में पाप नही होता । वर्तमान विधानों में भी 
| द्रह्मरत्षा के अधिकार को किसी सीमा तक स्वीकार किया 
प | गया है । हिंसा तो खयं एक सहान पाप है ही परन्तु 
[sen की हिंसा को और भी गर्हित पाप माना गया है। 
| एरन्तु एक खी जिसके गर्भे में बच्चा Ear होगया है और उसके 
| प्राण का भय है-ऐसी स्थिति में बच्चे को काटकर डाक्टर को 


मॉ को भी खर्ग धाम जाने देना चाहिये ? प्रत्येक विचारवान्‌ 
| व्यक्ति यही कहेगा कि बच्चे को काटकर निकलवा कर भी 
माता की जान बचानी चाहिये यदि विना किसी खतरे को 
उठाये हुए माँ के आपरेशन से वच्चा न निकाला जा सकता हो । 


| भी बचा नह सकते, यदि aad तो अपनी जीवनयात्रा भी 
| HH Té । हम घर में रहते हुए दीपक जलाते हैं, भोजन 
| ES En का प्रयोग करते हैं, गेहूँ चावल का खाद्य में 
Ies Dt इनम संकड़ों पतंगे दीप पर मर जाते हैं; कितने 

im ik E में जल जाते हैं, कितने घुण आदि गेहूँ के 

न पस और चावल के साफ करने में मरते हैं। यदि 
E करनी पड़े इसलिये इन कार्यों को छोड़ दिया जावे तो 
I QNI शेष रहना भी caw न होवेगा। यदि ऐसी 
| लिये सारे nga अनशन करके अपने ही 
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प्राण दे देवें तो यह पहले तो संभव नहीं, और लोग इसे 
मूखेता कहें गे-वहाँ यह खयं ही एक महती हिंसा और नीति- 
मत्ता के विरुद्ध वात होगी। ऐसी हिंसायें site की पलक 
हिलाने से लेकर शरीर के अन्य व्यापारों में प्रतिक्तण होती 
रहती हैं। कभी कभी प्राणरक्षा के लिये दूसरे की हिंसा करके 
भी साधन सम्पन्न करना पड़ता S| सबसे बड़ी वात तो यह है 
कि किसी समाज अथवा राष्ट्र के लिये क्षात्र अथवा सेन्यशक्ति | af 
नितरां आवश्यक है । राष्ट्र इसके विना चल नहीं सकता। | अप 
यदि सेनिकों को संग्राम में यही शिक्षा देदी जावे कि हिंसा मत | अथ 
करो तो राष्ट्ररक्षा हो चुकी । क्षत्रिय और सैनिक के लिये | स्ते' 
अहिंसा के स्थान में हिंसा को भी धर्स मानना पड़ेगा । अहिंसा | उस 
के ही समान हिंसा भी उसके लिए आवश्यक है। न्यथा | zal 
केवल अहिंसा से चञात्रधर्म ही संसार से मिट जावेगा | इसलिये | Fe 
इन [| में अहिंसा में भी अपवाद मान लिये गये Ea 
सा के साथ ही क्षमा, दया, शान्ति आदि उसके उज्जीवक 
नीतिनियमों के पालन का भी विधान टै । परन्तु सदा निर्वाध- 
रूप से इनका पालन हो नहीं सकता है । समाज में यदि कोई 
एसा अत्याचारी डाकू है जिससे समाज की शान्ति में विघ्न है 
तो द्र देने की व्यवस्था की जाती है। यदि बह नहीं पकड़ा 
जासकता ओर असमर्थता देखी जाती है कि उसे पकड़ कर 
poU म रखा जावे तो समक्ष उपस्थित होने पर पुलिस उसे 
g a मार देती है। यह हिंसा जनकल्याण के लिये है- 
इललिय कतंव्य में है । awe के चिना शासन हो नहीं 
RM ओर acu में हिंसा भी करनी पड़ती है। यदि सवेदा 
E 2 d फिर दरड को तो दुनियाँ से उड़ा ही दिया. 

हे Bu समुचित नहीं है। लोक में ऐसे भी 
उदाहरण हैं कि हिंसा का निवारण हिंसा से और अहिंसा का | 


-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


St OW pL»: 2" 2j 


a sva — 


GaU की — 7 


— 
— 


— | AVA. 


Cs | 


= 


| मानना मलुष्य का कर्तव्य है। यह बातें लगभग सभी 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai Eum eGangotri 


नीति में आपद्धस का स्थान १३६ 


पालन हिंसा के द्वारा देखा जाता है। हज़ारों गायों की गर्दैन 
पर प्रातःकाल कसाइयों की छुरी होती है परन्तु एक ही 
“विधान से थोड़े से कसाइयों को दरड देकर इस हिंसा को 
सदा के लिए समाप्त किया जासकता है। कमी कभी कोई 
कर्म हिंसा दिखलायी पड़ता है परन्तु वह ठहरता है हिसा 
ऐसे कर्मो में शल्यचिकित्सा को समभा जासकता है। यह 


i me A 
सा की स्थिति है, इसी प्रकार से अस्तेय के विषय मे 


अपवाद पाये जाते हैं। किसी के धन को अन्यायपूर्वक लेना 
अथवा लेने की इच्छा करना अथवा खुले शब्दों में चोरी करना 
स्तेय कहलाता है | स्तेय का न होना अस्तेय है। मानवता और 
उसमें भी विजता अर सदाचारिता का तक़ाजा है कि प्रत्येक 
व्यक्ति दूसरे के धन को लोष्टवत्‌ समझे और किसी भी प्रकार 
अनुचित रीति से लेने की इच्छा न करे। यदि इस अस्तेय 


| नियम का पालन न किया जावे तो समाज में सम्पत्ति का संचय 


ही वन्द्‌ होजावे और सर्वथा इस दिशा में अव्यवस्था फेल जावे | 
परन्तु दुर्भिक्त के समय प्राणरत्तार्थ इसमें भी अपवाद पाया 
जाता Èl ara ने भी ऐसा ही लिखा है कि दुभिक्ष के समय 
यदि कोई आदमी चोरी करके भी प्राणरक्षा करता है तो वह 
अपराध का कर्म नहीं है । मिल ने तो यहाँ तक लिखा है कि 
इस समय चोरी करके भी अपनी जान बचाना मनुष्य का 
कतव्य है। कहीं कहाँ पर तो नीतिकारों ने यहाँ तक लिखा 

कि धन का संचय धर्मार्थ होने से तदर्थं त व्यय करने वाले 

धन को लेना बुरा नहीँ | इस प्रकार के अपबाद अस्तेय के 


| विषय में देखे जाते हैं । 


माता, पिता, शुरु आदि श्रद्धेय और पूजनीयों का आदर 


करना उनकी सब प्रकार से सेवा करना और उनकी आज्ञा को 
भी समाजों 
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और संप्रदायों में देखी जाती S| यदि ऐसा न किया जावे, तो 
परिवार, शिक्षालय और समाज की व्यवस्था ही ठीक ठीक 
नहीँ बन सकेगी । दश उपाध्यायों की अपेक्षा आचार्य श्रेष्ठ है 
और शत आचायाँ से भी पिता श्रेष्ठ है; तथा सहस्त्र पिताओं 
से भी माता का गौरव अधिक है । स्म्तिकारों ने तो माता की 


प्रशंसा करते हुए यहाँ तक लिखा है कि माता बच्चे को उत्पन्न 1 


करने में जो कष्ट उठाती है इसका Dp au सौ जन्मों में भी नहीं 
हो सकता । इनकी महत्ता को देखते हुए भी यह भी बतलाया 
गया है कि पिता, आचार्य, मित्र, माता, eft, पुत्र ओर पुरोहित- 
इनमें से कोई भी यदि अपने कतव्य का पालन न करते हों तो 
राजा को चाहिये कि वह इन्हें दण्ड देवे । पुनः एक स्थल पर 
यहाँ तक कहा गया है कि यदि गुरु आततायी की कोटि में 
आता है तो विना विचार किये उसका हनन करना चाहिए। 


इस प्रकार से दोनों तरह की stata नीतिकारों के ग्रन्थों मे | 


मिलती Wa परन्तु यदि किसी के बालक के के 
पद पर आसीन होने पर उसके माता, पिता अथवा शुरू किसी 
अपराधी के रूप में आवें तो उस समय उसे पूर्वोक्त नीतितियमों 
में किसका पालन करना चाहिए-यह एक विकट समस्या की 
बात बन जावेगी । न्यायाधीश के पद पर di हुए व्यक्ति का 
वास्तव में कतंव्य यही है कि बह न्याय करे और चाहे माता 
अपराधी के रूप में आवे चाहे पिता उस पर भी न्यायानुसार 
ही व्यवहार Wig माता के रूप में उसके साथ न्यायाधीश का 


होने पर उसे न्याय का ही वर्ताव करना चाहिये और यदि दण्ड 
dias देना a तो देना चाहिए। इस प्रकार इन शिष्टाचार 

यमा म भी अपवाद पाया जाता Ea ये अपवाद देश, काल) 
ओर परिस्थितियों में adie; नीतिनियमों में देखे जाते हैं । ये दी 
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वर्ताव अन्य है और अपराधी के रूप में उसके समच्त उपस्थित | का 


के Rp 
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A 1 के विशुद्ध नियमों को नीतिसिद्धान्त 
उ है | कहा जाता है परन्तु सिद्धान्त को प्रयोग में लाते समय परि- 
Ti | स्थितियों के अचुसार कर्तंब्य में भेद पड़ जाता È l इसलिए 
को | नीतिसिद्धान्त a नीतिकतंव्य में थोड़ा सा अन्तर कभी कभी 
पन्न | पड़जाया करता है । सत्य बोलना, अहिंसा का पालन करना, 
नहीं | ये नीति के सिद्धान्त हैं इनकी स्थिति त्रिकाल एक सी है। 
या | परन्तु व्यवहार में पूर्वोक्त परिस्थितियों में कर्तव्य में भिन्नता 
हेत- | जाती है और इनके विपरीत भी करना कत्तव्य हो जाता है। 
तो | सिद्धान्त, सिद्धान्त ही रहता है परन्तु कर्तव्य भिन्न होता 
पर | रहता है | कहने का तात्पर्य यह है कि सिद्धान्त तो सत्य और 
ri | अहिंसा ही है परन्तु wer परिस्थिति में विपरीताचरण भी 
ए। | होता है और है वह वेसा ही करणीय। कभी कभी इसी 
में कतेव्य शब्द को लोग a का संकुचित अर्थ लेकर नीति 
शब्द से aaga करते हैं । सिद्धान्त, सिद्धान्त है और अपवाद 
सिद्धान्त न होते हुए भी कर्तव्य है। दूसरी एक अतिरिक्त 
वात अपचादों के विषय में यह पायी जाती है कि ये अपवाद 
अधिकांशतः निषेधात्मक-विध्रेय वाले नीतिनियमों में पाये जाते 
हैं. विधानात्मकविधेय वाले नियमों में adil सत्य बोलो, 
अहिंसा का पालन करो, ब्रह्मचर्यं का पालन करो आदि 
विधानात्मक विधेय वाले नियम हैं । इन में कोई यह अपवाद नहाँ 
| कहता कि तुम सत्य बोलो भी और न भी बोलो, तुम अहिंसा 
| का पालन करो और न भी करो | परन्तु हिंसा मत करो; असत्य 
| मत बोलो, लम्पटता मत करो, चोरी मत करो आदि निषेधात्मक 
| विधेय वाले नियमों में यह अपवाद पाया जाता है कि किसी 
विशेष परिस्थिति के अनुसार करने और न करने से होने वाली 
€ | लाभ हानि को पड़े पर माप कर विपरीत भी कर सकते हो। 


के 
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परन्तु यद्यपि अपवाद कर्तव्य रूप में आजाते हैं, तथापि 
चे नीति के विशुद्ध सिद्धान्त और सभी अवस्थाओं में मन्तव्य के 
रूप में नहों हो सकते हैं । नीतिमत्ता के नियम शाश्वत हैं और 
अपवाद अशाश्वत हैं, आदर्श नीतिवादी के लिये अपवादो का 
पालन करना कोई आवश्यक वात नहाँ। इन अपवादों से 
वचकर अथवा इनको ठुकराकर व्यक्ति आदर्श-नीति की रक्षा ‡ 
भी कर सकता है। अहिंसा के पालन में लोगों ने प्राण तक 
दिये परन्तु कर्तव्य से नहीं डिगे। अपवाद के उदाहरण में जो 
प्राणरत्तार्थ हिंसा का अवलम्बन आदि करने का प्रसंग आता 
है उस अवसर पर प्राणों की बाज़ी लगाकर हिसा न करने 
वाले देखे गये हैं । कल्पना किया कि ऐसा अवसर जीवन में 
आया कि प्राण का संकट है तो उस अवस्था में भी तो आदश 
को देखने वाले नीतिधर्म को शाश्वत समझकर प्राण देने को 
कटिबद्ध होजाते हैं और हिंसा का मार्ग नहीं : । कई | 
महात्माओं ने अपने को विष देने वाले अपराधी को छुड़ा दिया 
ओर ऋषिदयानन्द ने तो अपराधी को अपने पास से रुपये भी 
देकर भग जाने को कहा-किन्तु .हिंसा at ahs नहीं धारण 
की; न दया ही छोड़ी, अपने प्राणों को बलिदान कर दिया। 
राजा दिलीप भी तो गाय के प्राण बचाने के लिये ज्ञान देने 
तक को कटिबद्ध हो गये थे । क्या उनके लिये आपचाद नहीं 
था। इसी प्रकार सत्य नियम के विषय में विशेष प्रसंगों के 
लिये कहे गये अपवाद सुख्य प्रमाण अथवा नीति के आदश | 
नहीं माने जासकते हैं। इस तात्विक आदर्श-नीति के भारतीय | 
इतिहास में अनेकों उदाहरण मिलते = \ महादाशेनिक पतं 
जलि ने तो अहिंसा, सत्य आदि नीतिधर्मों के पालन के विष 
में देश, काल आदि को स्थान ही नहीं दिया है। वे सावभौम महा. 
बत के रूप में इनका पालन खीकार करते हैं । शाल््रकारों र| 
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भी तात्विक सिद्धान्त यही निकाला है कि जो अपने लिए, परार्थ 
के | के लिए, अथवा मज़ाक में भी कभी नहीं ate बोलते, वे en 
तेर | गामी होते हैं । भत्‌ हरि ने सत्पुरुषों के आदर्श का वर्णान करते | 
gc लिखा € कि सत्यत्रत के व्यसनी लोग अपने प्राण तक | 
` | at ga से दे देंगे परन्तु वे अपनी प्रतिज्ञा से नहों हटेंगे I 
e सत्यवादी हरिश्चन्द्र की सत्यसंधता लोक प्रसिद्ध है । क्‍या 
उन्हें कोई अपवाद्‌ नहीं सूझा था। अवश्य सभा होगा परन्तु 
ज्ञो | आदर्श की रक्षा को शाश्वत समक कर उन्होंने पालन किया। | 
सर्पो की रक्षा करने के लिये जीमूतवाहन ने अपने शरीर को a 
ay | गरुड़ के अर्पण किया और दधीच ने देवताओं के लाभार्थ seat i 
के पराजय के लिए अपनी हड्डियाँ भी अर्पित कर दीं l मच्छ- ^s 
कटिक में चारुदत्त के उदात्त भावों का चित्रण करते हुए शूद्रक । 
कविने लिखा है कि चारुदत्त यह कहता है कि “मं मृत्यु से | 
c3 ` नहीं डरता, Sh दुःख है कि मेरी एकमात्र कीत्ति कलङ्कित l 
होगयी | कीत्ति we विना कलङ्क लगे हुए, विशुद्ध यश को रखते 
हुए मैं अपनी सत्यु को भी पुञ्रजन्म के उत्सव के समान मान गा” 
करणा जेसे महान्‌ दानी का नाम उसके आदर्श के कारण ही 
अमर है। इन्द्र ने उससे जिस समय उसका कवच ओर कुएडल 
मांगा तो कर्ण ने सूय के इस उपदेश को स्मरण रखते हुए भी कि 
कुएडल और कवच देने में उसकी मृत्यु हो जावेगी, उन्हें इन्द्र को 
दे दिया । यद्यपि उसको यह बात भी स्मरण कराई गयी थी कि 
| “मरे को कीर्ति से क्या लाभ होगा” । तब भी उसने इसे यह 
| उत्तर देते हुए अपने ब्रत का पालन किया कि ^ जीवन 
| देकर भी कीसि की रक्षा करना मेरा aa है”। ये आदश | 
| नीतिधर्भ में विना किसी अपवाद के भी os जासकते हैं, इस | 
हाः | TA को देखकर ही महाभारत आदि ग्रन्थों म T हे 
qal कि धर्म नित्य और शाश्वत है, जीवन देकर भी उसका Uu 
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करनी चाहिए । जो लोग यह कहते हैं कि विशेष परिस्थि 
तियों में होने वाले नीतिनियमों के अपवाद धर्म हैं अधर्स नहीं, 
वे वास्तव में ग़लती पर हैं | धर्म तो सत्य और अहिंसा आदि 
ही हैं--उनके अपवाद हिंसा और असत्य नहीं । ये अपवाद 
परिस्थिति बिशेष मं कर्तव्य तो होजाते हैं परन्तु ये इतने मात्र 
से ही धर्म नहीँ बन जाते। असत्य कभी न सत्य वन सकता है - 
zi न हिंसा कभी अहिंसा । हाँ, कभी कभी सत्य बोलकर ' 
आदर्श रखने और असत्य बोलकर अपवाद का पालन करने के 
दो विरोधी कर्मों में परिणाम को तोलने पर परिस्थिति के 
अनुसार असत्य का पलड़ा ऊँचा होने पर वह बोल दिया 
जाता है । परन्तु यह धर्म है, ऐसा नहीं कहा जासकता | है यह | 
भी वस्तुतः अधर्स, किन्तु परिणाम जन-हितार्थै होने से इसका 
पालन किया गया । अपवाद होते हैं अधर्स ही परन्तु लाभाः 
लाभ के आधिक्य की दृष्टि से उनमें कंतेव्यता | Fiia 
जन-साधारण के मार्ग तो हो सकते हैं आदशेवादियों के नहीं | 
नीतिमत्ता अपवादों में नहीं बल्कि बिशुद्ध नीतिनियमों के निर्वाध | 
'पालन में है। मानव का यही आदर्श सदा रहना चाहिए । | 
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इससे पूवे नीतिनियमों के अपवाद और आदर्श का विचार 
| किया गया | इस प्रकरण में कर्तव्य और अधिकार तथा उसी 
की सीमा का थोड़ासा विचार किया जाता है। नीतिनियमों 
का पालन मनुष्य को अनिवार्य समझकर निष्काम भाव से 
करना चाहिए और इसीमें मानवता के अन्तिम उद्देश्य की 
| सिद्धि भी है। _ वर्तमान समय अधिकार का युग होने से 
कर्तव्य के विषय में कम सोचा जाता है अधिकार ही की मांग 
अधिक है. । हमारे giai में ऋषियों ने कर्तव्य ओर 
| अधिकार दोनों का विचार किया है परन्तु der विषय की 
प्रेरणा ही उनमें अधिक मिलेगी। अधिकार का वर्णान बहुत. 
थोड़ा मिलेगा और वह भी कतंव्य-परायण को ही | कतेव्य का 
ध्यान न देकर केवल अधिकार की मांग वास्तव में पश्चिमी 
सभ्यता की देन है. l यह कतेव्यशून्य अधिकारवाद वास्तव ü 
हान्स जैसे विद्वानों के उन सिद्धान्तों को मानकर चल रहा è 
जिनको उन्होंने अपनी विचार धारा से अपने ग्रन्थों में प्रति- 
पादित eat है। यह मानना कि मानव वास्तव में खभाव से 
ert है और उसको अपने umb दूसरे साथियों से भय 
रहता है-इसलिए राज्यशक्ति-विधान का वह आश्रय लेता है 
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ओर राज्यशक्ति, विधान द्वारा उसके अधिकारों की vu 
करती है तथा सब के अधिकारों की सीमा निर्धारित करती 
है-अधिकार की विचारधारा को प्रोत्साहन देता है । परन्तु 
जब यह सिद्धान्त मान लिया जाता है कि मानव ज्ञानवान्‌, 
कर्तव्यमय, सामाजिक प्राणी है वह खार्थी ही नहीं बल्कि 
परार्थी भी है तब अधिकार का एकान्तिक वाद्‌ खड़ा नहीं हो 
पाता | पहले मानव को कर्तव्य करना चाहिए अधिकार und 
उसकी योग्यता और कर्तेव्यपरायणता के अनुसार उसे प्राप्त 
होंगे । ऐसा मनुष्य जिसमें अधिकार है और कतव्य तथा कृत- 
ज्ञता नहीं समाज में अत्याचारी बन जाता है और जिसमें केवल 
कृतन्ञता है वह दास होजाता है | इसलिए सामाजिक व्यक्ति में 
कर्तेव्य sie अधिकार दोनों हैं । परन्तु अधिकार कर्तव्य पर 
है ओर अधिकार की अपेक्षा कर्तव्य का महत्व अधिक है । 
परन्तु क्षेत्र दोनों का एक है। एक ही आलवाल में दोनों 
पनपते हैं। समाज में जहाँ व्यक्ति का कर्तव्य है वहाँ / 
अधिकार भी है। कोई भी व्यक्ति समाज में न तो बिना कर्तव्य 
के रह सकता है ओर न वह विना अधिकार के ही । कर्तव्य 
«d और परार्थे दोनों हैं अधिकार कर्तव्य को बना रखने के 
लिए साधन है । स्मृतिकारों ने दोनों का समन्वय करके चलने 
का उपदेश किया है । भारतीय सभ्यता में यह विशेषता है कि 
ह Eu zm T ! aa उसके साथ ud समन्वित 
अधिकार और कर्तव्य दोनों आज़ ae et व्यापक है।इस 
E RM A स्मृतियों में जो त्याग 
नर । आधिकार aes का st के लिये, अनधिकारी के लिए 
xu E NE p भी है। अधिकार और 
कार Sees पम EI व्यवस्था में न तो केवल 

न केबल कतव्य | दोनों ही मिले हैं । विधान 
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में भी जहाँ करने न करने का वर्णान है वहाँ साथ ही साथ 
फोजदारी के क्रानूनों के संपत्ति सम्बन्धी क़ानून भी EI 
कतेव्य पद्‌ की रचना अधिकार के भाव से रिक्त नहीं और 
अधिकार पदं की रचना कर्तव्य के भाव से अलग नहा । 
अधिकार शब्द “अधि” उपसर्ग के साथ करने अर्थ वाली 
“कृञ्‌? धातु से बना है! जहाँ “कार” का अर्थ करने में प्रयो- 
जन रखता है वहाँ अधिष्टातत्व, योग्यता और चित्य के अर्थ 
को लिये हुए है । mde पद में जहाँ "sp धातु करने के 
अर्थ में है वहाँ “तब्य” प्रत्यय का अर्थ योग्यता, औचित्य और 
सामर्थ्य wa विना योग्यता के कोई कर्तव्यकर्म हो नहीं 
सकता | जिसमें जिस कर्तव्य की योग्यता नहीं, उसके लिये उस 
कर्तव्य का विधान भी नहीं है। यही कारण है कि पशुओं के 
लिये कर्तव्य का उपदेश नहीं जब कि मनुष्य के लिये है। पशु 
कर्तव्यं कर्स के अधिकारी नहीं, मनुष्य हैं । व्यक्ति, समाज और 
। | कर्तव्य व्यवस्था पर निर्भर हैं । व्यवस्था भी योग्यता की 
दृष्टि से की जाती E । इसलिये कहना पड़ेगा कि प्रत्येक का 
कर्तव्य उसकी योग्यता के अनुरूप ही होता है। अध्यापक 
पढ़ा लिखा है और योग्यता रखता है इसलिये वही पढ़ाने का 
कर्तव्य भी पूरा कर सकता है। अनपढ व्यक्ति उस «det 
को adi पूरा कर सकता। कर्तव्य योग्यता qim बनते हैं 
आर योग्यता अधिकार और गुण दोनों की सूचक है। अधिः 
कार स्वाभाविक और योग्यतासूचक दोनों प्रकार के होते 
हैं । नन्हें शिशु को कोई शाखीय qu अथवा नीतिमत्ता के 
कर्तव्य का अधिकार नहीं, क्‍योंकि उसमें योग्यता नहीं, फिर 
भी माँ के दूध पीने का उसे अधिकार è epe 
जहाँ प्रत्येक वों के कर्तव्यों का निर्देश WE उनके अधि- 
कार भी बतलाये गये हैं | केवल कर्तव्यों के विषय में समानता 
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है परन्तु उनके अधिकारों में समानता नहीं | वर्णो के कतेंव्यों 
का निर्धारण उनकी योग्यता पर है और वह योग्यता अधि- 
कार से रहित नहीं है। देश में अनाचार का मिटाना प्रत्येक 
व्यक्ति का कतंव्य है | परन्तु सवके कर्तव्य की सीमायें उनकी 
योग्यता से पृथक्‌ पृथक्‌ निर्धारित हैं और अधिकार से भी 
उनका पूरा सम्बन्ध Sl यह तो नहीं हो सकता कि प्रत्येक 
व्यक्ति अपराधी को दणड देता चले | दणड तो दणड का अधि- 
कारी ही दे सकता है दूसरा नहां। चोर और क्रातिल को 
सजा हर एक व्यक्ति नहीं देसकता | दान कर्भ को ही लीजिये । 
दान का अर्थ है किसी वस्तु पर अपना खत्व हटाकर दूसरे 
को उस खत्व का देना। यह अधिकार के विना हो नहाँ सकता | 
जिसके पास एक फूटी कोड़ी भी नहीं बह दान कया करेगा 
ओर देगा क्‍या किसी को । एक व्यक्ति के अधिकार में पाई 
भी न हो और दान सहस्र का बोल देवे तो इस कर्म ES कोई 
ao मूल्य नहीं हो सकता। अंग्रेज़ी भाषा में कर्तव्य के लिये 
बूटी” और अधिकार के लिये 'राइट' पदों का प्रयोग होता 
है। यहाँ भी दोनों का क्षेत्र एक ही है। wp" के अर्थ 
हैं,-अधिका युक्त, योग्य और उचित। 'राइट' के अर्थ हैं- 
A di ka अधिकार | केवल संज्ञा र faire का 
द्‌ 3 अथ में दोनों के ही समता है। 'राइट' में जहाँ अधि- 
कार का भाव EE ड्यूटी से भी यह भाव हटता नहीं-क्योंकि 

इसका अर्थ है That which is due E icq 
है जो उचित, योग्य और सामध्यंसाध्य Aimee के DAD 
a à ta हो Ln के अधि- 
FAN लि ER de हुए विद्वानों ने तीन श्रेणियों 

हैं और प्रत्येक व्यक्ति को मिलने E हिएँ | इनमें 

अपहरण समाज में अव्यवस्था उत्पन्न ही का 
“ATR उत्पन्न करता है, ये अधिकार स्वत्व, 
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रक्ता और सम्मान से सम्बद्ध हैं । इनको तोड़ने पर मनुष्य को 
ण्क अधिकार और प्राप्त होता है इसके बदले में 
जिसे विधान की दृष्टि में दएडरूप में प्राप्य अधिकार कहा 
जाता है । सत्व में नागरिक-खातंत्रय आदि सभी आजाते हैँ । 
विशद्रूप से शरीर, सम्पत्ति, सम्मान की रक्षा प्रत्येक मनुष्य 
का अधिकार Sl इसकी रक्षा के लिए कर्तव्य का पालन 
परमावश्यक है । कतेव्यपालन में आना-कानी करने से 
अवश्य अधिकार का अपहरण होगा। कल्पना कीजिए कि 
किसी व्यक्ति को अपने शरीर पर किसी दूसरे से आघात न 
पहुँचे-यह उसका अधिकार है परन्तु इसके साथ ही उसका 
यह कर्तव्य है कि वह दूसरे के शरीर पर भी कोई आघात न 
पहुँचावे । यदि कोई अपना खत्व कायम रखना चाहता है तो 
दूसरे के खत्व को भी कायम रहने दे यदि अपने जीवित 
f चाहता है तो दूसरे को भी जीवित रहने दे | यदि अपने 
सम्मान की रक्षा चाहता है तो दूसरे के सम्मान को भी ठेस 
न ama | अधिकार विना कर्तव्य के सुरक्षित नहीं रह सकते | 
कर्तव्य, अधिकार और कर्तव्यपालन तीनों के सम्बन्धों को 
बिना सोचे किसी एक पर विचार करना कठिन है । कतेव्य- 
च्युति औचित्य, न्याय और अधिकार के विरुद्ध करने का 
नाम है । कर्तव्य वह कर्म है जिसका न करना अथवा विपरीत 
करने से कर्तव्यच्युति उत्पन्न होती है, किसी कतव्य का न 
पालन करना कर्तव्य का भंग करना S| कव्य का पालन 
करना कर्दव्य-भङ्ग से वंचना È अधिकार वह है जिसका 
सम्मान करना कर्तव्य समका जाता है और उसका आ 
करना कर्तव्यभङ्ग करना होता है। विना कतेव्य के संसार 
अधिकार और कतव्य 
अधिकार की रक्षा नहीं हो सकती है। अ Ai तव 
एक दूसरे से इतने अधिक मिले हुए हैं कि बिना तदन 
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कर्तव्य के कोई अधिकार नहीं हो सकता और न बिना तदनु 
रूप अधिकार के कोई कर्तव्य ही ठहर सकता है | यह संसार 
कर्तव्य और अधिकार दोनों का at है। समाज 
में इनके रूप व्यक्त रहते E परन्तु जब केवल व्यत्तयुत्कर्ष की 
प्रधानता होने पर मानब व्यक्ति को अध्यात्म क्षेत्र में प्रवेश 
करना पड़ता है तब अधिकार की समाप्ति होकर केबल कतव्य 
का ही प्राधान्य रह जाता Sl सारे अधिकार कर्तव्य के विना 
नहीं ठहरते | अधिकार का नाम लेने से पूवे कर्तव्य का प्रश्न 
उठ खड़ा होता S| इसलिये कर्तव्य को प्रधानता देनी चाहिए | 
विना deg के संसार में न अधिकार ठहर सकता है और न 
अधिकार का भोक्ता ही । यदि संसार का प्रत्येक मानव कर्तव्य 
न करे ओर अधिकार की ही मांग करे तो संसार में प्रत्येक 
के अधिकारों का टक्कर होकर संसार E. | फेल जावे। 
इसीलिए meer नीतिमत्ता के नियमों को विना किसी बाह्य 
उपाधि के खयंसिद्ध कर्तव्य कहा जाता है और उनका पालन 
खयं कतव्य की दृष्टि से बिना किसी लाभालाभ का विचार 
किये हुए करते रहना परम कर्तव्य S| 
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नीति ओर विधान 


| 
नीति और विधान का क्या सम्बन्धः है अथवा सम्बन्ध है | 


भी या नहीं, इन बातों का विवेचन करने से पूर्व इनके em 
को समभना परमावश्यक है । नीतिनियमों का विचार करके | 
हमने देखलिया कि उनका पालन करना मलुष्य का कतव्य है। 
परन्तु कर्तव्य होते हुए भी मनुष्य को यह खतंत्रता है कि वह 
उनका पालन करे अथवा परिणामों का सामना करते हुए उनका 
E न करे । यद्यपि न पालन करने में यह भय बराबर बना 
है. कि लोक परलोक नहीं बनेगा, बुरे परिणाम निकलेंगे और 
परमेश्वर के समक्ष Fat उत्तर दिया जावेगा-फिर भी कोई ऐसा 
प्रतिबन्ध नहीं है कि किसी नीतिनियम का न पालन 'करते 
समय वह आकर ऐसा करने से रोक दे जो अपना WT 
समभता है वह पालन करता है परन्तु यदि कोई व्यक्ति अपने 
कर्तव्य को न समझे और नीतिःनियमों के न पालन करने के 
परिणाम का सामना करने को तेयार होकर इनका m 
करे तो कोई परतंत्रता. sa नहीं है। मनुष्य प्रत्येक कसे के 


करने मे स्वतंत्र है-फल भोगने में वह भले ही Was e 


परन्तु विधान के विषय में यह खतंत्रता नहीं | कि 
व्यक्ति को विधान का उल्लंघन नहीं करने दिया जा w 
अनिवार्यरूप से विधान का पालन करना at m p 
नीति-नियमों को विधानरूप में खीकार किया गया हे-य 
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चोरी न करना, हत्या न करना आदि उनके पालन और न 
पालन में भी किसी को कोई खतंत्रता नहीं । विधान आचरण 
एवं कर्भ का बह नियम एवं आज्ञा है कि जिसका मनुष्य को 
अनिवार्येरूप से अपने आचरण का अङ्ग बनाकर पालन करना 
पड़ेगा । कोई नियम, जो जिन लोगों के लिये बनाया गया है, 
यदि उन्हीं को उसके पालन करने या न करने में स्वतंत्रता है 
अथवा उसका पालन उनकी इच्छा पर है तो वह विधान नहीँ 
कहा जासकता | विधान के पालन में dup और न च का स्थान 
नहीं । जहाँ तक समाज और राष्ट्र का सम्बन्ध है विधान 
आवश्यक अङ्ग है। विना इसके व्यवस्था क्षणमात्र के लिये भी 
स्थिर नहीं रह सकती । जिन जातियों में पहले अधूरे नियमों 
को विधान मानकर न्याय और शासन होता था शासन व्यवस्था 
ठीक प्रकार से नहीं चल पाती थी। कुछ थोड़े से लिखे हुए 
E थे जिनके आधार पर ही वे लोग न्यायनिश्चय का कारय 
सोचते थे। यदि कोई व्यक्ति किसी ऐसे अपराध को न्याया 


Gm में उपस्थित करता था जिसके लिये कोई लिखित नियम 
. नहीं था तो उस अपराध की सुनवायी ही नहीं होती थी | 


तात्पर्य यह है कि अगर किसी रोग या बुराई की कोई दवा 
नहीं तो वह रोग या बुराई ही न समभी जावे। रोग का निर्णाय 
दवा को देखकर होगा, रोग देखकर दवा का निर्णय नहीं। 
अगर चोरी के अपराध को जुर्म सिद्ध करने के लिये कोई 
लिखित नियम नहीं था तो बह चोरी कोई अपराध नहीं थी | 
इस प्रकार कितनी अव्यवस्था का सामना करना पड़ता at | 
बास्तविक ओर सफल राज्य-शासन वह है जिसमें यदि रोग 
एबं अपराध है तो उसकी sau हो । ओषध के होने न 
होने से रोग का निर्णय नहीं किया जाना चाहिए, अपितु रोग | 
को देखकर उसके प्रतीकार की षध देखी जानी चाहिए | 
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, कितनी विचित्र वात है कि एक व्यक्ति किसी बीमारी से 
पीड़ित है ओर Sa कह दे कि चकि हमारे ज्ञान में इसकी 
दवा नहीं है अतः आप का रोग-रोग ही नहीं | यही बात 
राष्ट्र की भी है वह राष्ट्र ही पूर्णा है जिसमें रहने वाली जनता 
के प्रत्येक व्यक्ति की शिकायत का निवारण करने का वेधा- 
निक साधन हो । जिसके पीछे कोई दार्शनिक अथवा वैज्ञा- 
निक पृष्ठ न हो वह विचार संसार में चल नहीं सकता | विधान 
का भी अपना एक विज्ञान है। वह इसके हर एक अंचलों 
पर विचार करता है। विधान के विज्ञान को साधारण दृष्टि 
से तीन श्रेणियों में dízt जासकता है। वे हैं-ऐतिह्यात्मक, 
विश्लेषणात्मक और नेतिक । ऐतिह्यात्मक विज्ञान वह है 
जिसमें विज्ञान के इतिहास को देखकर उसके अंचलों पर 
विचार किया जाता है । कोई भी विधानात्मक विचार अस्तित्व 
में केसे आया और किसी देश के पूर्वकालिक विधान का बर्त. 
मान विधान पर कितना प्रभाव है-इत्यादि बातों का विचार इस 
श्रेणी के अन्तर्गत आता है। विश्लेषणात्मक वह है जिसमें भूत 
और भविष्यत्‌ में विधानों की क्या स्थिति है, इसका विचार न 
करते हुये केवल विधान के विचार शासन-विधान के दूसरे 
Radi के साथ सम्वन्ध; तथा अधिकार और उसके भंग 
करने से होने वाली दण्डाहता का विचार आर अन्वेषण-आदि 
का अध्ययन किया जाता है। नेतिक-विधान-विज्ञान RES 
जिसमें यह विचार किया जाता है कि भविष्य में विधान = 
होना चाहिए । इसके अन्दर-न्याय का विचार, विधान और 


- कार जिसमें विधान 
न्याय का परस्पर सम्बन्ध और वह प्र 
3 होता है। यदि वर्तमान 
और संपत्तिप्रतिशोध- 


T अपराध-विधान 
भारतीय दणड-वि धान, ferc किया जावे तो 


सम्बन्धी विधानों पर ऐेतिह्य की दृष्टि से 


| 
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| पता चलेगा कि ये इंगलेणड में प्रचलित इन विषयों के विधानों zt 
के परिवर्तित और परिवद्धित रूप हैं। यदि नेतिक-दृष्टि से | है 
विचार किया जावे तो परिज्ञात होगा कि इस धारणा से सर्वोश | कर 
में पूर्ण नहीं हैं । इसका प्रधान कारण यह है-कि ये हाव्स के | इस 
उस दाशीनिक तथ्य पर आधारित हैं--मानव खभाव से स्वाथी 
€ और अपने art की सिद्धि के लिये वह राज्य का आश्रय 
लेता है और राज्य विधानों को उस साार्थसंरक्षण के लिये | बिः 
आज्ञा के रूप में लागू करता है। मानव स्वभाव को स्वार्थी के gn 
साथ परार्थी और कर्तव्य-परायण मान लेने पर विधान के | प्रच 
दृष्टिकोण में बहुत अन्तर आजाता है। विधान के सामान्य- | भरी 
प्रकार और लक्षणों का विचार करते हुए विधानश्ञों ने | डस 
बताया है कि वर्तमान विधानों का वर्गीकरण आठ प्रकार से | का 
किया जासकता है. और व्यापकरूप में किसी भी कर्स | [ 
नियम को विधान कहा जासकता है। वे आठों प्रकार इस | पर 
प्रकार से परिगणित किये जाते É— विध्यात्मक विधान; विज्ञा | रूप 
नात्मकविधान;  नीत्यात्मकविधान; खीकारात्मकःविधान, | च्‌ 
प्रचनात्मक-विधान, परिभाषात्मकःविधान; अन्तर्राष्ट्रीय-विधान; भी 
तथा राज्यशासन-सम्बन्धी विधान | विध्यात्मक-विधान मानव | पर 
m आज्ञा के रूप में प्रचलित यह बर्तमान विधान है, 
जिसमें किसी अपराध अथवा हानिका न्यायालय विचार करता & 
है। विज्ञानात्मक-विधान विज्ञान सम्बन्धी विधान है। नीत्या: | मा 
UM zi et vafa का विधान भी कहते हैं। यह | प्र 
; समस्त जगत्‌ मं पाया जाता है और इसके | तश 

नियम परमेश्वरीय एबं प्राकृतिक कहे जाते हैं । यदि qi 
नदी दी obe asc c e I को mer MS 
थी। प्राकृतिक विधान देवी आज्ञायें हैं और a 


m 


; 
/ 
! 
| 
y 
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fs राज्यकीय अथवा मानवों की आज्ञा 
€ | खीकारात्मकविधान वे हैं जिसे दो दल परस्पर स्वीकार 
करके उनका पालन करते हैं। संस्थाओं और कम्पनियों में 
इसी प्रकार के विधान aa जाते हैं । समाज एवं संप्रदाय में 
* प्रचलित रीतियों को क्रायम रखने के लिए जो विधान का रूप 
दिया जाता È वह प्रचलनात्मक विधान हैं । परिभाषा सम्बन्धी 
विधान भी होते हैं । अन्तर्राष्ट्रीय विधान वे हैं जो विभिन्न राष्ट्रों 
द्वारा मान कर पालन किये जाते हैं | समाज अथवां राज्य में 
प्रचलित विधानों को समभने के लिए राज्य क्या है यह जानना 
भी आवश्यक है। समाजशास्त्री और राजनीतिविशारदों ने 
इस विषय में बहुत विचार किया है। प्रसिद्ध दानिक अरस्तू 
का कहना है कि राज्य एक प्रकार की बड़ी सोसायटी या 
| है । इसका उद्देश्य अधिकतंम भला करना है । मानव- 
परिवार, ग्राम आदि के रूप में संघठित होता हुआ राष्ट्र के 
रूप में परिणत होता है। पूणा विकसित मानव समाज ही 
sega: राष्ट्र, एवं राज्य है। विना विधान के मानव पशु से 
भी बुरा है और विधान राज्य की सत्ता पर निर्भर करता € 
परन्तु राज्य केवल विनिमय और अपराधों को रोकने का | 
समाज नहीं है, उसका चरमोद्देश्य उत्तम जीवन की EAT 
है. । म० लाके का विचार है कि प्राकृतिक-राज्य का विचार ही | 
मानवी-राज्य का पूर्वबत्ती प्रारूप है इस प्राकृतिक राज्य में 
cafe का विधान चालू है, और यह परमेश्वरीय आज्ञा है 
तथा किसी मानवी विधान संसद्‌ के द्वारा लागू. नहीं किया 
गया है | मानव प्रकृति के राज्य से ही सामाजिक genet के 
साधन से निकला हुआ है और उसका यह सामाजिक सुलह- 
नामा वास्तव में शासक-राज्य की स्थापना करता = । म° 
ऐक्विनस ने विधान का विचार करते हुए. कहा है कि मानव 
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द्वारा निर्मित प्रत्येक विधान ठीक उस सीमा तक प्राकृतिक- 
विधान के गुण और खभाव को धारण किये हुए-जिस सीमा 
तक बह प्राकृतिक-विधानों से निकला है । परन्तु यदि किसी 
मानवी विधान का प्रकृति के विधान से विरोध खड़ा होता है. 
तो वह तत्काल ही समाप्त हो ज्ञाता है क्योंकि यह केवल 
विधानाभास है । लाके ने एक स्थल पर और भी कहा है कि” 
यह ats है जो मनुष्य के जान माल की रक्षा करता है और 
aefa से संचालित 2 | महाशय रूसो ने दर्शाया है कि 
प्राकृतिक राज्य से विकास में आते हुए एक समय ऐसा आता 
- है कि व्यक्ति अपने को बहुत काल तक प्राथमिक स्वतंत्रता 
की अवस्था में नहीं रख सकता È | उसे उस समय यह आव- 
श्यक हो जाता है कि अपने संरक्षण के लिए बह किसी समाज 
कौ स्थापना के लिए संघटित हो । परन्तु कोई अपने स्वातंञ्य 
और अधिकार को, अपने लाभ को बिना हानि पहुँचाये किसी 
प्रकार केसे किसी F पर प्रणबद्ध हो-इसलिये बह एक संघ 
बनाता है जो कि संयुक्तशक्ति से प्रत्येक संधी के जीवन आर 
संपत्ति तथा भलाई की रक्षा करता है। प्रत्येक संघी संघ के 
माने नियम का पालन करता है। यह समाजसंघटन के मौलिक 
सामाजिक-मन्तव्य हैं । हीगल का कथन है कि राज्य वस्तुतः 


hay 
n uon at Saf है। साटो के अनुसार नागरिकों 
अयर 1 संनिक ओर पालक इन चार विभागों में 
LT E ‘ ag SUUS को ही राजनेतिक शक्ति 
वे वंशपरम्परा के अरि Tee मा 
० “भकार के अनुसार होते रहते हैं। इस 
मकार यह निष्कर्ष निकलता है कि राज्य एक समाज है । वह 
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ji AAR की संमति से बना हो अथवा व्यक्तियों की 
मा शी परम्परा से आया हो-विधान का संचालन करता है। ये 
सी E उसके द्वारा प्राकृतिक राज्य में चालू देवी-विधान के | 
ड पर लिये जाते हैं अन्यथा बहुत दिनों तक चे चल नहाँ | 
[ल [कते । यदि संसार में देवीशक्ति द्वारा संचालित नैतिक विधान | 
i होते तो कोई भी मानवी-विधान कल्पना में नहीं आसकता 

था । प्राकृतिक राज्य में अधिकार सम्मिलित हैं और अधिकार 
के "व्यक्तिशः पृथक्‌ पृथक्‌ न होने से ऐसे विधान की आवश्यकता | 
ता हीं कि उसकी रक्षा करे। परन्तु जब मानव के व्यक्तिगत hi 
ता ्रैधिकारों का समय आजाता है तो उसकी रक्ता का मानवी- d 
बुः विधान भी बनाना पड़ता है। चाहे वह प्रजातंत्र-नियम से हो 
a प्रथवा राजा की परम्परा से हो अन्तर केवल इतना है कि 
q /जातंत्र में बहुतों की सम्मति एक कल्पित पुरुष के द्वारा जनता 
a पर शासन करती है और राजतंत्र में एक व्यक्ति की सम्मति 
| feat के माध्यम से जनपर शासन करती है । परन्तु दोनों में 
7 Maa होता है विधान के द्वारा और उस विधान के पीछे एक 
$ (एडशक्ति रहती है जो राज्य के अधिकारी की आज्ञा को विना 
J 


Mg नच के पालन कराती हैः। मनु ने भी कहा है कि que 

ही प्रजा का शासन करता है और दण्ड ही रच्षा करता है- 

: |रन्तु दणड का दुरुपयोग नहीं करना चाहिए अन्यथा वह 

; गसन को ही समाप्त कर देता है। इस दण्ड को ही राज्य का 

i Physical Force अथवा दूसरे शब्दों ü Sanction कहा 

| ता है। इसी के आधार पर विधान, जो राज्य की आज्ञा है | 
उसका पालन राज्य लोगों से करवा लेता है | जहाँ विचारवान्‌ | 
प्राकृतिक विधान को मानवी विधान का प्रारूप मानते । 

हैं बहाँ कई आधिभौतिक पणिडत इसको विधान में स्थान नहीँ tit 

रेते। वे कहते हैं कि विध्यात्मकःविधान ही विधान है, प्रांक- 
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| तिक-विधान का दर्शन में जितना भी डपयोग हो यहाँ पर उसका 
i कोई उपयोगी स्थान नहीं है । प्रसिद्ध भौतिकवादी हान्स के 
| सिद्धान्तानुसार वास्तव में विधान किस प्रकार अस्तित्व में 
|| आया-इसका दार्शनिक ढंग पर वर्णान मिलता है। प्रशासनिक 
| विधान की विध्यात्मक विवेचना उसके मार्ग से इस प्रकार 
| होगी | विधान वास्तव में नियमों ओर आज्ञाओं का वह समूह 
है ज्ञो कि राज्य द्वारा न्याय की व्यवस्था के लिये माना और 
लागू किया जाता है। समाज की प्रजा के अधिकार, सुरत्षा 
zit शान्ति को राज्य के दण्डशक्ति द्वारा क्रायम रखना ही 
न्याय की व्यवस्था करना है | इस परिभाषा के अनुसार विधान 
की व्यवस्था प्रथम आनी चाहिए और न्याय व्यवस्थापन बाद 
में । परन्तु न्यायालय ही विधानालय भी हैं अतः न्याय ओर 
विधान एक ही हैं । न्याय विधान का एक केवल नामान्तर है। 
राज्य का प्रमुख कतंव्य है कि वह अधिकार की रक्षा ओर . दः 
बुराई को दूर करे । प्रशासन की विध्यात्मक-धारा : संगति | = 
लगाते हुए इस मार्ग से यह कहा जाता है कि राज्य एक संघ- | = 
टित समाज है। इस समाज में किसी स्थान पर किसी एक | है 
ऐसे व्यक्ति अथवा व्यक्तिसमुदाय का होना आवश्यक है | न्य 

जिसकी आज्ञा को लोग अवश्य पालन करें | ऐसी आज्ञाओं | स 
ij को, चाहे नेतिक दृष्टि से संगत अथवा असंगत हों, परन्तु | भि 
ji वह व्यक्ति अथवा व्यक्तिसमुदाय चाहे जनता की सम्मति से a 
| बलपूर्वक मनवा सकता हो अथवा दएडशक्ति के द्वारा मनवा | वि 
सके-मनवाने में समर्थ अवश्य हो। जव तक ऐसा कोई व्यक्तिं | बि 
नहीं अथवा व्यक्तिसमुदाय नहीं तब तक राज्य का होना नहीं | म 


d mw था, Y d ता 601, A A 4 A AY oD 


M कहा जासकता। इस व्यक्ति अथवा व्यक्ति-समुदाय की wal | पः 
d at विधान है। वस्तुतः जो मनुष्य को अथवा सभी लोगों को | वि 
\ मानने के लिये विवशतया अनिवायै है वह आज्ञा ही विधान | या 
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का | है। हान्स की दार्शनिक चातुरी इसे इस प्रकार स्पष्ट करती 
[के | है, “मानव सवेथा एक स्वार्थ का पुतला है। इसके साथ ही 
[में | बह सामाजिक प्राणी भी है। वह अपने साथियों के सहवास 
नेक | में दुःख के अतिरिक्त और कुछ नहीं प्राप्त करता है। उसको 
AR | सदा इनसे अपने जीवन का भय ऑर घातकमृत्यु का खतरा 
Hz | रहता है । इस अवस्था के कारण मनुष्य आवश्यकता से विवश 
fie | होकर किसी शक्तिशाली अधिकारी से सम्बन्ध स्थापित करना 
cat | चाहता E । इसलिये विधान प्रचलन अथवा लोगों की खीकारी 
ही | में अपना स्थान नहीं रखता वहिक वह अपने आदमी की इच्छा 
भान | और शक्ति में स्थान ग्रहण करता है । यह आदमी और शस्र है 
बाद | जो कि राज्य में विधान और शान्ति के स्थापन के उत्तरदायी 
ft | हैं। हर एक आदमी को विधान का पालन करना . पड़ता है 
है। | चाहे उसे बह पसन्द हो अथवा न हो | परन्तु विधान का यह 
रीर. दर्शन ससुचित भित्ति पर नहीं खड़ा & 1 मानव ama से 
| ही नहीं है। उसमें इसके साथ परार्थे, न्यायम्रियता, 
त्याग और उदारता आदि भी है। वह जहाँ अधिकार चाहता 
& बहाँ न्याय भी चाहता है । समाज में सबके साथ 
न्याय हो, किसी के साथ अन्याय न हो, इसलिए वह 
समाज का संघटन करता है उसकी यह न्यायः 
प्रियता विधान को बनाने का अबसर देती है-केवल 
खार्थ की पूत्ति के लिए मानव की इच्छा Ud m 
विधान के हेतु नहीं हैं । केवल एक अंधेरे पत्त को लेकर 


विधान-विज्ञान का विचार करना aan t A ta ORE तो 
प्रकार का HAF होगा -विज्ञान- 
मानवता पर एक Tre 


पन्न Ho सालमणएड को इसीलिए निष्पक्षता ' p 
कि यह हान्स प्रतिपादितवाद विधान में केवल ८५ mu 
यह नेतिकतत्व को जो कि विधान के विचार में 
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अधिक आवश्यक है, विल्कुल ही छोड़ देता है। सत्य और 
न्याय का विचार इस विषय में उतना ही आवश्यक है जितना 
कि शक्ति अथवा बल का विचार । विधान केवल सत्य अथवा 
केवल बल नहीं, अपितु दोनों का पूर्ण समन्वय wa विधान में 
प्रयुक्त होने बाले कर्तव्य, भला और बुरा आदि शाब्द भी नेतिक- 
परिभाषायें हैं । यह बड़ा भारी दोष है कि विशुद्ध विध्यात्मक- 
विधान इस परमावश्यक तत्व को छोड़ देता है । इसमें यह भी 
दोष है कि बहुत से अविध्यात्मक नियमों का इसके अन्दर समा- 
वेश नहीं किया जाता, यद्यपि वे भी विधान माने जाते हें । केवल 
बिध्यात्मक बिधान ही विधान कोटि में आते हैं यह कहना 
ठीक नहीं क्योंकि बहुत से ऐसे नियम भी विधान में सम्मि- 
लित हैं ओर होना भी चाहिये, जो कि विध्यात्मक नहीं हैं। 
विधान के वे खीकृत नियम जो यह घोषित करते हैं कि agr 
[ | बुरा नहाँ है, इसके अन्तर्गत हैं और विधान माने जाते 
हैं | किसी प्राचीन धार्मिक भावना के विपरीत सम्मति रखना 
कोई अपराध नहीं है। यह ही यहाँ पर प्रथम उदाहरण के 
रूप में दिया जासकता है। इसी प्रकार विधान की gaat 
के लिए होने वाली कार्यबहनविधि के नियम (Rules of Pro- 
०९९९४), समय समय पर घोषित होने वाले घोषणात्मक 
विधान, और चुनाव के मताधिकार सम्बन्धी विधान भी इसके 
अन्तगत विद्यमान हैं । इनके रहते हुए यह नहीं कहा जासकता 
कि केवल विध्यात्मक-विधान ही विधान की कोटि में आते 
हैं | वास्तव में विध्यात्मक, अविध्यात्मक और नैतिकतत्व मिल 
mr विधान के वाद्‌ को पूरा करते हैं। कोई भी विधान का 
विज्ञान केबल विध्यात्मक-तत्व के ऊपर ही नहीं खड़ा हो सकता 
और यदि खड़ा होगा तो होगा भी दोष पूर्ण | न्यायः 
व्यवस्था भी दो प्रकार की होती है । उन्हें नैतिक और वैधानिक 
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t कहते हैं । प्रथम एक आदर्श वस्तु È और दूसरी बह 
है जो विधान के द्वारा मानी गयी हो, घोषित हो और न्याया- 
aa ने उसे लागू किया हो | यद्यपि न्यायालय एवं विधान की 
कचहरियों का उद्देश्य यही है कि नेतिकन्याय के उद्देश्य को 


पूरा करें परन्तु यह कार्य पूर्णरूप से aei हो पाता क्योंकि 


वर्तमान विधान अपूर्ण होने से नेतिकन्याय के अथवा 
कतंव्य के पूर्ण बातावरण को नहीं प्राप्त करने देते । कभी कभी 
तो ऐसा होता है कि विधान ऐसा न्याय लागू. करता है जो 
वास्तविक न्याय नहीं है और न वास्तविक सत्य ही है । वह 
केवल वैधानिक अधिकार और कर्तव्यों से ही सम्बन्ध रखता 
है। यही कारण है कि ao सालमएड को कहना पड़ा कि 
“वैधानिक न्याय और नेतिक-न्याय एक परस्पर खणिडत 
करने बाले बृत्त को प्रदर्शित करते हैं । नीतिमत्ता से तात्पर्य 
उन आचार के नियमों से है जो कि किसी समाज के जनसमु- 
दाय की सम्मति से स्वीकृत हैं । ये नियम कचहरियों के द्वारा 
लागू और सुरक्षित नहीं किये जाते अपितु जनता की सम्मति 
पर चलते हैं । नेतिक नियम वास्तव में एक प्रकार के ऐसे 
प्रयत्न हैं जिनके द्वारा कोई समाज नेतिक अथवा खाभाविक 
अधिकार और न्याय को संप्रदाय के लोगों पर लागू कर 
सकता है । वैधानिक न्याय एक ऐसा प्रयत्न है जो विधानः 
सभाओं द्वारा और कचहरियों द्वारा लागू किया जाता È | 
नीतिमत्ता के नियमों के पालन में समाज का भय, परमात्मा का 
भय और कर्तव्य च्युति का भय कार्य करता है परन्तु विधान 
में राज्य का द्‌रडभय कार्ये करता है । एक व्यक्ति यदि असत्य 
भाषण करके कोई सार्थ सिद्ध करले तो ज़्यादा से ज्यादा समाज 
उसे बुरा कहेगा एवं उसे अगले जन्म में बुरा फल मिलेगा इसका 
भय लगा ze afar भी यदि वह इनकी अवहेलना करके 
SRS 
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असत्यभाषण करता ही है तो कोई रोकने वाला नहीँ | परन्तु 
वही व्यक्ति यदि किसी न्यायालय में असत्य भाषण कर कोई 
उद्देश्य पूरा करले और यह प्रकट होजावे तो वह दडा होगा। 
विधान उन्हीं अधिकारों को स्वीकार करता है जो उसकी 
दृष्टि से अधिकार की परिभाषा में आते हैं। बह दान, परो- 
पकार और कृतज्ञता जेसे नेतिक अधिकारों को at स्वीकार 
करता है। हाँ, इनको यदि विधान के अनुसार दान-पत्र आदि ¢ 
लिखाकर दिया गया है तो ये भी उसके क्षेत्र में आजाते हैं | 
एक व्यक्ति कोर्ट में यह मांग नहीं उपस्थित कर सकता कि 
अमुक व्यक्ति ने उसे दान नहीं  दिया-इसलिये उसे दिलाया 
जाबे और उसका हर्जाना भी साथ में मिले। परन्तु यदि किसी 
व्यक्ति ने दान-पत्र के द्वारा कोई संपत्ति किसी को देदी है तो 
उस दान के पात्र का वह अधिकार विधानतः रक्षित a सकेगा। 
नीति का विधान के साथ यद्यपि सम्बन्ध है परन्तु वह uu 
निक है । व्यावहारिक सम्बन्ध में E का प्रयोग विधान में 
पूर्णतया नहाँ देखा जाता | किसी अल्पवयस्क कन्या के साथ 
बलात्कार विधानतः अवैध है परन्तु यदि अत्याचारी यह सिद्ध 
करदे कि उसका उसके साथ विवाह हो चुका है तो बह अप- 
| राध नहीं गिना जावेगा । नेतिकनियम इस दिशा में इतने शिथिल 
| नहीं हैं। किसी को पराई स्री अथवा पराई वयस्क कन्या से 

व्यभिचार करना नेतिकदृष्टि से पाप है परन्तु विधान की दृष्टि 
| a उससे बचाव के लिये इतना ही पर्याप्त है कि उनकी रजामन्दी 

इसमें थी । एक व्यक्ति भूखा मर रहा झै और दूसरा धनी 

उसको : दिखला दिखलाकर खा रहा È | यदि भूखा आदमी 
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ता तड़प तड़प कर मरजावे और उक्त धनिक उसे रोटी का 
SIR SUM देवे तो यह कार्य नीतिमत्ता की दृष्टि से बुरा होने पर 
भा विधानतः कोई अपराध नहीं बन सकता | यही कारण È 
कि देश में भूखे तड़प तड़प कर भी लोग मरते हैं परन्तु धनिकों 
के महलों के अट्टहास में कोई न्यूनता नहीं आती i 

इन सब बातों के होते हुए भी यह मानना पड़ेगा 
कि समाज में अथवा राष्ट्र में विना नीतिमत्ता के नियमों के 
पालन किये केवल विधान सुख और समृद्धि नहीं ला सकते 
हैं। थोड़े विधान में जितनी हानि है उससे अधिक हानि है 
अत्यधिक विधान में । अधिक विधान का आश्रय अत्याचारी 
शासक अपनी मनमानी चलाने में लिया करते हैं । चोरी करना 
जुर्म है, किसी को गोली मारना जुर्म है । परन्तु सैनिक क़ानून 
अर आडिनेन्सों के द्वारा वही जायज़ कर लिये जाते हैं । यदि 
i का संघटन नेतिकमूल पर न होवे तो इस अधिकार की 
तलवार के रहते हुए संसार में सुख और शान्ति किस प्रकार 
संभव हो सकेगी । जब तक मानव में ओर समाज में विधान की 
पृष्ठभूमि में नीतिमत्ता का भय न लगा हो विधान समाज की 
व्यवस्था को नह चला सकते । किसी अपराध के लिये जहाँ 
निग्रहकारी विधान हैं-वहाँ उन विधानों के चँगुल से बचने के 
उपाय भी हैं। यदि अधिकारी, अपराधी को aw मिलना 
चाहिए और अधिकारी का कतेव्य सत्य का पालन तथा न्याय 
का स्थापन करना है, इसे नेतिकडष्टि से अपने आचार का 
अङ्ग न बनावें तो अपराधी छूटते रहेंगे ओर अनपराधी Had 
रहेंगे | विधान ज्यों का त्यों बेठा रहेगा । बिधान की सफलता 
तब है. जब कि उस के संरक्षक ओर जनता दोनों नेतिकदृष्ट 
से उसकी सफलता को अपना कतेव्य समझें । बालविवाहः 
निषेध का विधान ज्यों का त्यों वना परन्तु बाल- 
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विवाह होते रहते हैं क्योंकि ज्योतिषियों की कुणडलियां, 
डाक्टरों के वयरुकता के प्रमाणपत्र और पुलिस की सहानुभूति 
थोड़े से चाँदी के टुकड़ों में आसानी से um की जासकती है। 
इसलिये कहना पड़ेगा कि विधान विना नीति के सफल नहीं 
हो सकता । विधान का पालन क्यों होता है कि उसके 
पीछे राष्ट्र का भौतिक-वल ( Physical Force ) द्ण्डशक्ति 
(Sanction) के रूप में विद्यमान है | वैधानिक न्याय क्यों मान्य 
है इसलिये कि न्यायकर्ता उच्च नेतिकस्तर का है और वह 
सर्वोच्च अधिकारी है | साथ ही यह भी सिद्धान्त माना गया है 
कि सर्वोच्च अधिकारी (Sovereign ) कोई गलती नहीं 
करता वह जो कुछ करता है ठीक ही करता Ea इसलिये 
बह अन्तिम अधिकारी है कि जिसके न्याय में किसी अनियम 
और gÈ की संभावना नहीं है और वह सर्वथा, सर्वदा ad 
Bu है। न्याय की व्यवस्था कचहरियां करती हैं। परन्तु 
यदि कोई आपत्ति है तो उसकी अपील उच्च न्यायालय में 
हो सकती है। उसके फेसले की भी अपील सर्वोच्च cu 
लय अर्थात्‌ सुप्रीम-कोट में हो सकती है। उससे भी अधिक 
करने के लिये कोई व्यक्ति राष्ट्रपति से प्रार्थना कर सकता 
है। उसका फेसला संमान्य है। उसके उपरान्त और कोई 
अधिकारी नहीं। यद्यपि मानव में चुटि का होना खाभाविक 
है परन्तु फिर भी विधान और न्यायनिर्णाय में यह मान लिया 
गया है कि अन्तिम अधिकारी कोई गलती नहीं करता | बह 
जो कुछ करता है वह ठीक ही करता है। नीतिनियमों और 
नेतिकन्याय के निर्णाय में यह अधिकार परमेश्वर में निहित है 
परन्तु विधान की दृष्टि से यह अधिकार सर्वोच्च अधिकारी 
में निहित है चाहे वह व्यक्ति हो अथवा समुदाय हो एवं 
राज्य हो । परन्तु साथ ही यह माना हुआ है कि उच्च अधि- 
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E नीति से भ्रष्ट नहीं है। यदि ये अधिकारी और न्याया- 
लय नीतिश्रष्ट हों और इनमें नीति का कोई स्थान न हो तो 
न्यायव्यवस्था में कितनी गड़बड़ी हो जावे, कल्पना भी नहीं 
किया जासता है। वेधानिक न्यायनिर्णय भी अपने बलाबल के 
लिये नीति पर आश्रित है । नीति के आदर्श को सदा उच्च | 
रखकर ही विधान के आदर्श को पूरा किया जासकता है। | 
अन्यथा समाज में अव्यवस्था फेल जावे। यही नीति और | 
विधान का सम्बन्ध है | | 


n 
Wi 
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E. 3 सोपान 
नीति ओर सोन्दयांनुभ्ूति 


^ 
मानव चेंतल्यमय प्राणी है। यह अपने चारों ओर की 


EPS 


सुनता है और उसका प्रतिवेदन तथा छाप उस पर पड़ती है। 
बासनात्मक रूप में भिन्न भिन्न वस्तुओं के प्रतिबिम्बचित्र उसमें 
अङ्कित होते रहते हैं, और तद्चुरूप ही संस्कार बनते रहते 
हैं । मनुष्य की जितनी ही इस दिशा में निरीक्षण-पटुता बढती 
जाती है, aan और Bu वैचिभ्यवैभव उतना a 
CM में उसे प्रभावित करता रहता है । ज्यों ज्यों प्रकृति 
संसर्ग में जीवजगत्‌ आता जाता है उसके साक्षात्कार से 
ac abs विशाल और व्यापक होता जाता है। यह 
T ज्ञात्कार मानव-अनुभव में प्रचुर वृद्धि करता 


S., 


N EU की bind अर आवश्यकता बढती जाती है। वह 
a गब में भी सत्‌, असत्‌, उचित, Bahra का विचार 
We । मजुष्य की आवश्यकता के कारण जो वस्तुएँ उप- 
योगिता a अजुसार मानव के प्रयोरच्षेत्र में आती जाती हैं 
उनमें बह भले बुरे के भाव का भी निश्चय करता है । मानव 
के ये अनुभव-संस्कार और वृत्तियां ee होते जाते हैं. और 
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g चेतन्यशुण के विस्तार से उसकी बोधवृत्ति भी gaa 
स्थित तथा परिपुष्ट होती जाती है। जिस व्यक्ति अथवा जिस. 
समाज की ये वृत्तियां जितनी अधिक मात्रा में व्यापक और 
समन्वयपूर्ण हैं, वह व्यक्ति एवं समाज उतना ही सभ्य और 
समुन्नत समभा जाता है। यह भी एक खभावसिद्ध बात है 


/ कि जिस प्रकार चेतन मानव पर बाह्य सृष्टि के विवध वस्तओं 


की छाप पड़ती है, उसी प्रकार उसमें उनके भिन्न भिन्न प्रभावों 
के व्यक्त करने की शक्ति का भी उन्मेष होता है । यह शक्ति 
मानवमात्र के अस्तित्व के साथ लगी हुई है। मानव के शारी. 
रिक तथा मानसिक संघटन के मूल में इस शक्ति का समावेश 
है। उसकी अन्तरात्मा अपने चारों ओर की सृष्टि को जिस 
रूप में ग्रहण करती है उसे उसी रूप में व्यक्त करना भी 
चाहती है । बाह्य-जगत्‌ मनुष्य पर सुख-दुःख, रूप-विरूप, fea 
आदि की जो भावनायें उत्पन्न करता है उनको अभिव्यक्तः 
करना मनुष्य के लिये अनिवाये-सा है। मानवमस्तिष्क का. 
निर्माण ही कुछ इस प्रकार से है कि वह अपनी इस प्रवृत्ति 
को रोक नहीं सकता | मानव की यह aha ही “अभिव्यंजना” 
शक्ति के नाम से व्यवहृत की जाती है। इस अभिव्यंजना क 
ही कला का नाम भी दिया ज्ञाता E । यद्यपि ऐसा है कि यहो 
कला है परन्तु सम्पूर्ण अभिव्यंजना कला नहीं कही जासकती। 
मानव की शक्ति के अन्तर्गत यह भी है कि वह केवल भिन्न 
भिन्न रूप में अनुभव से प्राप्त प्राकृतिक चित्रों का उद्घाटन ही 
न करे, बल्कि उनके सम्बन्ध में अपना मत, सिद्धान्त एवं नियम 
भी प्रकट करे । मानवबुद्धि मे यह सामर्थ्यं और विशेषता है 
कि बह केवल वस्तुओं का Fraga ही नहाँ करती है प्रत्युत 
उनकी मीमांसा, उनका श्रेणीविभाग और नियमनिर्धारण 
आदि भी करती है । मनुष्य ला कलाकार ही नहीं दाशेनिक 
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भी होता है। वह अपने qena और विश्लेषण से a- 
चक्र के विषय में विवेचन, विश्लेषण और श्रेणी-विभाग करता 
है। वह सूच्मसिद्धान्तों को व्यक्त करता है। ये ही ब्यक्त 
किये गये सिद्धान्त ज्ञान की सामग्री बनजाते हैं । इस प्रकार से 
ही भिन्न भिन्न वेज्ञानिक तथ्यों का निरूपण तथा दर्शन-बिज्ञान 
की प्रतिष्ठा होती है। परन्तु यह दार्शनिक सिद्धान्त-ससुञ्चय 
और वेज्ञानिक तथ्य कला नहीं हैं। यद्यपि ये भी मनुष्य की 
अभिव्यंजनाशक्ति के ही अंग हैं । तकशासत्र की विविध प्रणा- 
Rai और प्रक्रियायें कला की श्रेणी में नहीं आसकती | कला 
का सम्बन्ध नियमों के निर्धारण से नहाँ किन्तु उसका कार्य 
रूप की अभिव्यक्तिमात्र है । बाह्य जगत्‌ की भिन्न भिन्न वस्तुओं 
ओ -एक एक का-अतिबिस्ब मानस qur पर जेसा पड़ता 
कला का सीधा सम्बन्ध उसी से है | बह सदा व्यष्टि से 
संपक रखती . है नियमनिर्माण और सिद्धान्त-ससुच्चय उसकी 
E: के बाहर है, इतिहास के WS को भी कला से सम्बद्ध 
माना जाता है क्योंकि उसमें नियमनिर्धारण नहीं होता के 
व्यक्तियों के चरित्र का चित्रण होता है। फिर भी यह नियम 
कि इतिहास में केबल स्थूल घटनाओं तथा वास्तविक 
ण किया जाता È l उसमें कला का पुट तो 
Te कल्पना की गति उस प्रकार sup] नहीं रहती जेसी 


के अन्य कलाओं में होती है | कला की व्यापकता इतिहास 
की अपेता अधिक €i 


ओर उसके संपूर्ण ज्ञान का एक एक 
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जासकते हैं कि उनमें कला फूट पड़े। निर्ष्कष यह है कि 
मनुष्य की भावनाओं का जहां तक विस्तार है वह सब कला 
का विषय है और यह तो विदित ही है कि मानव भावनाओं 
का विस्तार विराट्‌ और प्रायः सीमा रहित है | 

पाश्चात्य विपश्चित ager की मानसिक क्रियाओं को 
तीन विभागों में विभक्त करते हैं-ज्ञान, भावना और इच्छा । 
भारतीय शास्त्रों में ज्ञान, इच्छा ओर प्रयत्न के नाम से यह 
विभाग दिखलाया गया है। भारतीय लोगों ने भावनाशक्ति 
को नहीं स्वीकार किया है। यही दोनों में अन्तर है । मनो- 
विज्ञान agan ये शक्तियां एक दूसरी से अविच्छिन्नरूप 
में मिली हई हैं और अलग अलग नहीं की जा सकतों | यद्यपि 
कला के मूल में भावनाशक्ति का प्राधान्य पाया जाता है परन्तु 
sant विश्लेषण करने पर उस में भी ज्ञान और इच्छा की 
E अन्तहित दीख पड़ती हैं । भारतीय साहित्य और 
कलाओं के मूल में जो स्थायी-भाव माने गये हैं वे केवल विक्षिप्त 
व्यक्तियों की विवेक-भावनायें नहाँ हैं अपितु उनके साथ ज्ञान- 
शक्ति का भी समन्वय है। यदि ऐसा न होता तो कलाकार 
आर पागल में कोई भेद न रह जाता | अतः यह मानना पड़ेगा 
कि भावना के साथ इच्छा का भी सन्निवेश अवश्य रहता है। 
मनुष्य की ज्ञानशक्ति उसकी भावनाओं को चेतन्यमयः बनाती 
& और उसकी इच्छाशक्ति उन्हें cried तथा संयमित 
रखती है । इस प्रकार इन तीनों के संयोग से कलाओं द्वारा 
मानवहित का संपादन होता है और मनुष्यों में सदाचार की 
प्रतिष्ठा होती है। यदि भावनाशक्ति के साथ ज्ञानशक्ति का 
समन्वय न होता तो कलायें इस उन्नत रूप को मा ही नहीँ 
हुई होतीं। यदि भावनाशक्ति के साथ इच्छा का सामंजस्य न 
होता तो कलाओं की उच्छ खलता का रोध अत्यन्त असभव 


| 

b. 
a 
LUE 


CC-0. Gurai Kangri Coleción ERU Kangri Collection, Haridwar ~ 


—ÓÀ Mo 


pem by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
[d 5 
to कर्म-मीमांसा 


हो जाता। मनुष्य की इच्छाशक्ति के साथ लोकहित का 
सम्बन्ध है और इसी कारण सभ्यता की वृद्धि तथा लोकः 
मंगल की कामनाओं की ओर इसकी इच्छायें उन्मुख हैं | 
आहार, निद्रा, भय और मेथुन जहाँ मनुष्य में और पशु में 
समान रूप से है वहाँ मनुष्य में इनके साथ लोकोपकारी 
IRA का उदय भी हुआ और वे इस मानव के मानसव्यापार 
में अपना स्थान रखती हैं । मानव करी निरन्तर बढ़ने वाली 
विवेकशक्ति और सतत-चरद्धिनी इच्छाशक्ति उसकी भावना- 
शक्ति के साथ अभिन्न रूप में लगी है और ये तीनों मिलकर 
कला एवं मानवसमाज का विकास करने में तत्पर हैं। मानव 
के मानस-व्यापार के साथ ही साहित्य का सम्बन्ध है । पहले 
उसे ज्ञान का उन्मेष होता है, फिर भाव उठता टै आर फिर 
कर्म करने में पबृत्ति होती है।यह क्रम पहले के मनो वेज्ञा- 
निक मानते थे। अब इस क्रम पर विवाद है परन्तु फिर भी 
E बात सर्वे सम्मत है कि मानस-व्यापार तीन प्रकार का ही 
होता है और वह है-ज्ञान-प्रधान, भाव-प्रधान और d 
मधान भारत में इन्हीं के आधार पर ज्ञान, भक्ति आर कर्म- 
योग के मार्गों को जन्म मिला। कर्म का प्रत्यक्ष व्यवहार 
अत्येक के अनुभव में आता ही है। ज्ञान दर्शन, विज्ञान आदि 
के शास्त्रों को उद्धव देता छै और भाव का सम्बन्ध साहित्य के 
AGHS BHAT जगत्‌ से बंधता है । इसी कारण साहित्य 
म॑ भाव की प्रधानता मानी जाती है। अस्तु, प्रकृति के विभिन्न 
स्वरूपों और चेष्टाओं का प्रभाव मनुष्य पर पड़ता है और वे 
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वह कलाओं द्वारा व्यक्त करता 
की तृप्ति होने के कारण मानव i is | 
ts | 
uM Ei Ce आकर्षण का परिणाम यह होता है im 
5 SU अति के दृश्य-चित्रों को अपने हृदय के | 
सींच कर अभिव्यक्त MS | 
SIM केर अभिव्यक्त करता है और वे ही भिन्न भिन्न कलाओं 
शक रूप म WHE होकर मानवहृदय को रसान्वित करते € 

यही भारतीय aera में 'रस' के नाम से विख्यात है । परर 
*d 
यह एकान्तिक नहों कि इसकी अभिव्यक्ति केवल साहित्य से 
ही हो-अन्य कलाओं से भी इसकी निष्पत्ति होती है। किसी 
प्राकृतिक श्य की भावना कलाकार के हृदय में जितनी तीव्रता 
एवं स्थायित्व के साथ उत्पन्न होगी, यदि वह उतनी ही सत्यता 
के साथ उसे व्यक्त करने में समर्थ होगा तो उस अभिव्यक्ति के 
दशक, श्रोता अथवा पाठक समाज की भी उतनी ही afta 
(होगी । मनुष्य के हृदय-साम्य का यही गूढरहस्य है कि कला- 
| के अन्तरङ्ग का सच्चा भाव उसकी 'कला qu में 
निहित होकर अधिकाधिक मानव-समाज को रसान्बित करने 
में समर्थ होता है । 

यह तो ठीक ही है कि सभ्यता के विकास के साथ साथ 
मनुष्य में भले बुरे का ज्ञान भी डढ होता है । उसकी विवेकः 
शक्ति से भले बुरे के ज्ञान को पृथक्‌ नहीं किया जासकता। 
यही कारण है कि आचार मानव की प्रकृति का एक अंग वन 
गया। संपूर्णा कला और साहित्य में मनुष्य के आचार की 
छाप पड़ी हुई है। मनुष्य की विवेक बुद्धि उसकी इच्छाओं | 
पर संयम रखती है और इससे उसकी भावनायें परिमाजित | 
रहती हैं | इन परिमार्जित भावनाओं से संपन्न कलायें सदेव d 
मनुष्यसमाज की aghat की प्रतिकृति होती हैं। जो देश | 
और जाति जितनी सभ्य, परिष्कृत, आचारवान्‌ होगी उसकी | 


१७१ 


ऊति से उसकी वासनाओं 
री ओर खभाबतः आक्ृष् 
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कला कृतियां भी उतनी ही अधिक सुन्दर होंगी | इसलिये 


यह सुतराम्‌ मन्तव्य है कि कला निर्माण में आचार का महत्व- 
पूर्ण स्थान है । पाश्चात्य विद्वानों ने कुछ वाद खड़े किये हैं 
जिनके आधार पर वे यह धारणा बनाते हैं कि कला में आचार 


को स्थान नहीं । वे वाद हैं-मनोविश्लेषणवाद, यथार्थवाद और 
कला-कलार्थःवाद्‌ | मनोविज्ञान की जानकारी का गर्व करने 
वाला प्रथमवाद्‌ यह प्रस्तुत करता है कि कबिता और कलाएँ 
मनुष्य की कल्पना के परिणाम हैं। कल्पना का विश्लेषण 


करते हुए ये कहते हैं कि समाज में सभ्यता और um 
व्यवस्था के कारण हमारी जो इच्छायें दबी रहती हैं-वेही 
कल्पना में आती हैं और कल्पना द्वारा कलाओं में व्यक्त होती 
हैं । कलाओं में ova का आधिक्य इसका प्रमाण बतलाया 
जाता है। इस वाद के आचार्य फ्रायड महोदय हैं और' इन्होंने 
खम्नविज्ञान की रचना करके भी इस वाद को पुष्ट करने का 
[ किया है। परन्तु यदि विचार करके देखा जावे तो यह 
सिद्धान्त Hea ही ठहरेगा और कलाओं का अनिष्ट करने 
म सहायक बन सकता है। यदि खप्नसिद्धान्त की बात को 


A 


स्वीकार कर लिया जावे तो कलाओं से आचार का वहिष्कार | 


करना पड़ेगा। परन्तु वस्तुस्थिति इससे विपरीत है। अपबाद 
miraq है। यदि कोई कवि एबं कलाकार किसी सुन्दर 
रमणी के सोन्दर्यानुभव से चित्र अङ्कित करता है तो इसका 
यही आशय नहीं है कि बह कट्पना-जगत्‌ में अपनी feme 
वासना की पूत्ति करता है। अथवा किसी साधु सन्त का 
चित्र अङ्कित करता है तो उसका सदा यही तात्पर्थ नहीं कि 
वह खय साऽुःप्रकति का ओर सदाचारी है। संसार के श्रेष्ठ 
कलाकारों ने अनेक प्रकार की कला-सृष्टियां की हैं। खम 
सिद्धान्तनुसार उनकी मनोव्र्ति की छान-बीन करना लाभप्रद 
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नहीं | हां!! यह वास्तविक है कि संसार की अब तक की श्रेष्ठ 
कला-कृतियां अधिकांशतः विवेकी और आचारनिष्ठ पुरुषों 
द्वारा प्रस्तुत की गई I 

दूसरे यथार्थेवाद के पक्षपाती मनुष्य के शरीरसंघटन का 
विश्लेषण करके यह प्रकट करते हैं कि उसकी मूल वृत्तियां 
आहार, निद्रा आदि शारीरिक आवश्यकताओं की तृप्ति के 
लिये ही होती हैं। इनके अतिरिक्त जो मनुष्यों की उदात्त 
चृत्तियें हैं, केबल सभ्यता के निर्वाह के लिए हैं । परन्तु यह 
qa भी साररहित है । मनुष्य और पशु में महान्‌ अन्तर wd 
मनुष्य धार्मिक वृत्तियों के उन्नतिशील विकास का सदैव प्रयास 
करता È | सभ्यता का विकास ही क्या कम कार्य है। उसमें 
भी तो आचार का स्थान Eg चिरविकासशील सभ्यता के 
पालन की आवश्यकता समभ कर मनुष्य सदाचार का अभ्यास 
करता है और अभ्यास-परम्परा से वह आचार उसके शरीर 
wd मानसिकसंघटन का अविच्छेय अंग बन जाता 21 यदि 
आहार, निद्रा आदि स्वाभाविक hw ही सब कुछ हैं तो 
उनके नियंत्रण की भावना मनुष्य में क्यों कर आयी | इसका 
है तो फिर यह केसे कहा जा 
सकता है कि आचार का इनके द्वारा होने वाली 
कोई स्थान नहीं | एक ही रमणी के सोन्द्ये का वर्णन ies 
समय कलाकार कभी माठःदष्टि की प्रधानता से और क 
siama आदि की दृष्टि से प्रवृत्त होता है। he ME 
यह कार्ये भी पूर्वोक्त bir है M. > 

t न्द्री के सोन्द a 

s zm um रूप देना नेत्र-मेथुन या डुव्येवहार नहीं 


कहा ज्ञासकता । 
नीसरे पक्ष का यह विचार & fk कला कला के लिये है 
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आर इस प्रकार आचार कला से बाहर की वस्तु है। यह 
आन्ति वस्तुतः कला कला के लिए है-इसका अर्थ स्पष्ट न होने के 
कारण है। कला के विवेचन में aega: भिन्न भिन्न कला- 
वस्तुओं का एक एक करके विवेचन कर सकते हैं अथवा दो 
या उससे अधिक कलास्टृष्टियों की अलग अलग तुलना कर 
सकते हैं । उन कलासष्टियों के स्रष्टा भिन्न भिन्न मनुष्य होते 
हैं। सब मनुष्यों के विकास की परिस्थितियां भी भिन्न भिन्न | 
होती हैं । मनुष्य अपनी परिस्थिति, देश-काल की परिस्थिति, 
सभ्यता, आचार, मनःशक्ति आदि का एक एक संग्रथित 
जटिल रूप है। जब वही मनुष्य uU करता है तव 
उसके द्वारा उत्पन्न कला का विवेचन करने में इन संपूर्ण जटिल- 
ताओं पर ध्यान रखना पड़ता है । जब एक व्यक्ति की एक कला- 
सृष्टि इतनी जटिलतायें हैं तब समस्त संसार की कला 
कतियों को लेकर भावभिन्नता का कहना ही कया? उसकी 
तो [ | सीमा ही नहीं | उस अबस्था में “कला के लिये कला” | 
का हमारे लिये केवल इतना ही अर्थ रह जाता है कि कला 
एक खतंत्र्साष्ट है। कला-सौन्द्य और कला-अभिव्यंजना के 
कुछ अपने नियम हैं। उन नियमों का पालन ही “कला के लिये 
कला' कहला सकता है। कला के विवेचन में उन नियमों के 
पालना के सम्बन्ध की चर्चा की जाती है और उस तथा 
RIEN शानं में उन्हीं नियमों का कोटिक्रम उपस्थित 
1 जाता है । ue कलाओं की विन्यासपद्धति कहना 
चाहिये | इन नियमों का निरूपण कला के व्यक्तित्व को स्पष्ट 
aoe है E मजुप्य के अन्य क्रिया-कलापों से उसकी पृथकूता 
खलाता है। कल a केव 
उसकी कला-वस्तु ion AE E A nr M 
3 ATM की जाती है और इस परीक्षा. 
म व्यापक कलातत्व ही समक्ष आते हैं। आचार, सभ्यता और 
/ 
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संसार के अन्य प्रश्‍न कला के लिये तात्विक नहीं हैं । वे तो 
ने के केवल एक एक कलाकृति की पृथक्‌ पृथक्‌ विवेचना करने पर 
उपस्थित होते हैं । यह है “कला कला के लिये है” का अर्थ | 
> |. इसका तात्पर्यं कला से आचार के बहिष्कार से नहीं है। 
कलाका आचार से कोई सम्बन्ध नहीं यह इससे स्फुट नहीं 
होत | दोता है। इससे तो इतना ही व्यक्त होता है कि कलासम्बन्धी 
| शास्त्र आचार सम्बन्धी शास्त्र से भिन्न है। कला सोन्दर्यानुभूति 
अर उससे जागृत अभिव्यंजना पर आधारित है और उसमें 
आचार का सन्निवेश है । अन्यथा उच्छु खलता का नियंत्रण ही 
कठिन हो जावेगा ।. 
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पूवे यह बतलाया जा चुका है कि मानवशरीर की प्रत्येक | : 
चेष्टा कर्म एवं क्रिया हैं | परन्तु कर्म-मीमांसा के क्षेत्र में केवल 
उसी चेष्टा को स्थान है जो इच्छापूर्वेक है । शरीर की अनिच्छा- 
पूवक होने वाली चेष्टाओं का विचार कर्म-मीमांसा में अपेक्षित 
नहीं । प्रत्येक इच्छापूवेक होने वाले कर्भ ही यहाँ पर अभि- 
प्रेत हैं। शरीर की प्रत्येक चेष्टा को कभी कभी प्रवृत्ति शब्द- 
से भी व्यवहृत कर दिया जाता है । प्रवृत्ति इन्हीं पूर्वोक्त विभागों 
[| विभाजित है। इच्छापूवेक होने बाली प्रवृत्ति को तीन विभागों 
| में विभक्त किया जाता है--वाचिक, कायिक और मानसिक | 
| कोई भी इच्छापूर्वक शरीर at safe एवं कर्म यातो 
वाचिक होगा या मानसिक होगा या कायिक होगा। ये तीनों 

प्रकार के कर्म अनिच्छापूवेक कर्मो की भाँति नहीं हैं । ये 
| अपना संस्कार करने वाले पर डालते हैं और स्यं करने के 
अनन्तर WU होजाने पर भी अपना प्रभाव शिष्ट रखते Zl 

पृथ्वी में जिस प्रकार किसी वस्तु को सुरक्षित रखने की 

शक्ति है और किसी वस्तु का उसमें अत्यन्ताभाव नहीं होने 

'पाता उसी प्रकार प्रत्येक क का भी अत्यन्ताभाव नहीं होता 

अर उसका संस्कार बरावर बना रहता है। बथुवे का बीज 

ज़मीन में पड़ा रहता È l बारह महीने खेत में gate सिंचाई 

आदि कार्य होते रहते हैं वर्षा आती है अन्य ऋतुयें भी आती हैं 
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हैं, परन्तु वह अंकुरित नहीं होता। कार्तिक का मास आते 
ही वह अंकुरित हो उठता है। पृथ्वी ने इतने दिनों तक उसे 
खुरक्षित रखा ओर उसका समय आने पर उसे अंकुरित होने 
का अवसर दिया । यही हाल कर्मों का भी है। वे संस्कार के 
रूप में अवशिष्ठ रहते हैं ओर समय आने पर देश, काल, 
आदि के अनुसार उनका फल मिलता है। इच्छापूर्वक किया 
हुआ कोई भी कर्म विना फल के दिये समाप्त act होता। 
उसका फल इस जीवन अथवा अगले जीवन में अवश्य भोगना. 
पड़ता है । एक प्रश्‍न यह है कि बीज को तो पृथ्ची सुरक्षित 
रखती है परन्तु शरीर के नष्ट होने के पश्चात्‌ मनुष्य के कर्मों 
के संस्कार को कोन सुरक्षित रखता है। इसके समाधान के 
लिए भारतीय दशेन यह बतलाते हैं कि इस शरीर के अतिरिक्त 
हमारे शरीर में एक यांत्रिकशरीर भी है जिसे uuu 
कहा जाता है | वह सूच्मशरीर ही वास्तव में कर्म करता है 
| उसी में ये BA कपड़े में रंग की भांति लिपटे रहते हैं । 
जब आत्मा किसी स्थूल शरीर को छोड़ने लगता है तब उसके 
साथ यह सूच्मशरीश भी इसे छोड़ देता है ओर आत्मा के साथ 
जाता है। जिस प्रकार वायु गन्ध को- ले जाता है उसी प्रकार 
यह सूच्मशरीर आत्मा के साथ जाते हुए इन कमों के संस्कारों 
को भी ले जाता है। उसी के अनुरूप फल की सिद्धि दूसरे 


जन्मों में हुआं करती है । स्थूल शरीर तो आत्मा के सदा कर्मा- _ 


gam मरने और जन्म लेने के माध्यम द्वारा बदलते xu * 

परन्तु सूच्मशरीर तब तक उसके साथ एकही रहता है जब 

तक कि वह प्रकृति से सम्बन्ध छोड़ने की स्थिति में wel हो 

जाता | अस्तु जो भी हो | इस प्रकार कर्म का फल होता हे | 

ae इस जन्म में भी मिलता है और अगले जन्म में भी + कर्म- 

कर्त्ता आत्मा नित्य और शाश्वत है अतः उसे उत्तरदायी होना 
१२ 
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| पड़ता है अपने सभी भले qu wal के लिये । यह उत्तरदायित्व 
- जन्म-जन्मान्तर से सम्बन्ध रखता है | यदि आत्मा का भी 
i शरीर के साथ नाश होता होता तो कर्म फल का कोई प्रश्न 
| ही नहीं होता परन्तु ऐसा नहीं अतः कर्मविपाक को मानना 
| a पड़ता है। संसार में प्रत्येक के gaga में विना किसी 
| ऐहिक विप्न बाधा के पड़े हुए भी भिन्नता और विचित्रता देखी | 
i जाती है। इस विचित्रता का कारण Ud कर्म Eg मनुष्य है 
उत्पन्न होता है और मरता है । उत्पन्न होना और मरना दोनों 
ही एक दुःख हैं | मरकर उत्पन्न होना तो एक महान दःख 3 l 
इसका नाम GU में Sera’ है। यह आत्मा के साथ तब 
तक है जब तक उसका और प्रकृति का अज्ञानजन्य सम्बन्ध 
टूट नहीं जाता है। मरकर आत्मा पुनः शरीर पूवे कर्मानुसार 
| धारण करता है-इसमें लोगों का मत भेद है। परन्तु यह यहां 
| पर ee नहीं । हां, AS एक सर्वसम्मत बात है कि बहुत - 
| a id व्यक्ति पाये गये हैं जो अपने पूर्वजन्मों की बातें बताते 

E और परीक्षा करने पर ये बातें ठीक उतरी हैं। भारतीय 
| ह में इन्हें सत्वभूयिष्ठ कहा गया है और ऐसे व्यक्तियों 
| x i E d Su है-यह भी माना गया है । सत्यु 
दाहि ए दुःख कहा गया है। यहः प्रत्येक प्राणी 
| "d जब उसने इस जम्म में मृत्यु का अनुभव 


और EEL-Yi Pm ox 


asm A 


किया ही नहीं तो फिर उसे यह मृत्यु का भय क्‍यों है। अनुः 

| मान हम वहां पहुँचाता है जहां पर यह मानना पड़ता है कि 
पूबेजन्म में उसने मृत्यु का दुःख भोगा है और उसकी स्मृति 

से यह भय उसे होरहा है जबकि उसने इस जन्म में मृत्यु के 

Sa का अनुभव नहाँ किया है । सुख और दुःख, जन्म तथा 

मरल, SU पशस्तता अपरशस्तता Ware कमा के कारण है। 

यह कर्म भी प्रवृत्ति से है और Tate का कारण राग और 
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go हैं । राग और द्वेष एक प्रकार से मिथ्याज्ञान के प्रसव हैं । | 
इस प्रकार कारण-क्रम के अन्वेषण से यह परिणाम निकलता | 
है कि दुःख जन्म से है ओर जन्म कर्म से है। कर्म राग और | 
द्वेष तथा राग द्वेष का चक्र भी मिथ्या ज्ञान से प्रवृत्त है । जब 
तक मिथ्याज्ञान नष्ट नहीं होता बार वार राग द्वेष; पुनः प्रवृत्ति | 
ओर पुनः उसके फल में जन्म ओर पुनः सुख दुःख तथा उसका D 
साधन शरीर और पुनः उस शरीर में मिथ्याज्ञान से कर्म और l 
पुनः शरीर आदि उत्पन्न होते रहेंगे । इस तरह यह चक्र बरा- 
बर चलता रहता है | 
FARÀ का फल भले बुरे के अडुसार होता है । भले 

«d का फल सुख और बुरे कर्म का फल gu होता है। 
मानव प्रत्येक क्षण में कुछ न कुछ कर्म करता ही रहता है। 
जीवन में किये प्रत्येक कर्म का फल कितना क्या और किस 
ard होता है-बतलाना असंभव है। इसलिए कर्मों को 
भले अथवा बुरे के विभाग से साधारणतया पुएय और पाप के 
नाम से व्यवहृत किया गया है | पुणय का फल अच्छा और पाप > 
का फल बुरा माना जाता है । इन पाप आर qeu कमा के फल 
अनेक प्रकार के होते हैं परन्तु सब फलों का zh वह किस 
कर्स से हुआ बतलाना कठिन &\ उन फलों का भी विभाग 
करके तीन कोटियां निर्धारित की गयी हैं-जाति = जन्म, आयु 
र भोग । जन्म से पछ पक्षी, मनुष्य आदि जन्म अभिप्रेत हैं। 
जन्म से लेकर मरने पयैन्त एकसी बने रहने को जाति कहते 
हैं । यह पशु, मनुष्यादि, जातियें जन्म से मरण s रहने 
चाली Sl गुणकर्म से होने वाली ज्ञातियां जिन्हें वणा कहा 
जाता है जाति की परिभाषा में नहीं आती | आयु सवैसाधारण 
को ARa ही है। भोग शरीर में होने वाले gag आदि 
भोग हैं । जन्म पूर्वकर्स से मिलता हैं उस जन्म मे होने वाली 
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आयु और उसमें मिलने वाले ga दुःख भी yira कर से 
होते हैं । ये ही तीन फल कर्म के माने गये हैं और हैं भी 
बस्तुतः फल के अर्थ मे सार्थक ये ही । कर्मफल को ही ong 
के विपाक के नाम से कहा जाता है। यह विपाक इन्हीं तीनों 
प्रकारों का होता है। फल परिणाम अर्थ में और विपाक पकने 
के अर्थ में होता है फल तो कर्भ के इस जन्म में भी होते हैं 
और दूसरे जन्म में भी। एक ही कर्म के दो फल भी हो सकते 
हैं। परन्तु विपाक जो कर्म के पकने के वाद होता है उस फल 
का नाम है। कर्म करने मात्र से ही फल दे देता ड़. ऐसा नहीं 
अपितु वह पकता है। कई कर्भ मिलकर भी एक फल पेदा 
करते हैं-इसलिए विपाक पद का व्यवहार होता है। फल 
zi विपाक दोनों का प्रयोग इस प्रकारः होता हवै । यद्यपि 
कर्मों के फल जाति, आयु और भोग हैं: परन्तु इनमें मुख्य फल 
जाति ही है । बह जन्म से मरणापर्यन्त एकसी रहती है । परन 
आशु n. M पर इस जन्म के कर्मों का भी प्रभाव पड़ता ai 
qud से पूर्वकर्मों à 
भोग और आयु में E E en क 


T भाव 
gaat l 


नहीं परन्तु आयु बदल सकती È | आयु को घटाने बढ़ाने का 


नष्ट करना चाहे तो पूर्वजन्म के कर्मफल मात्र से ही यह शरीर 
विषय में भी यही बात है कि 
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बह घटाया बढ़ाया जासकता है। परन्तु यह घटती बढ़ती 
केवल पुणय कर्म के फल जो सुखात्मक हैं उन्हीं में होसकती 
है। पाप के दुःखात्मक फल में नहाँ। सुख की सामग्री को 
मनुष्य स्यं न भोग कर दूसरे को दे सकता है परन्तु दणड को 
किसी दूसरे को नहीं देखकता है | उसे खयं भोगना पड़ता 
। किसी आदमी को यदि किसी उत्तम कर्म के वदले में 
पुरस्कार मिले तो वह किसी दूसरे को दे सकता है परन्तु 
किसी बुरे कर्म के बदले में यदि उसे प्राणद्णड अथवा दूसरा 
दणड मिले तो बह किसी को नहीं देसकता; उसे स्वयं ही भोगना 
पड़ेगा । भोग के विषय में यही भेद है। इन फलों को देने 
वाली एक व्यवस्थापक सत्ता है जो जीवों के प्रत्येक कर्म की 
उसके फल के साथ व्यवस्था करती है ऐसा भारतीय दर्शन 
मानते हैं। इसे ही परमेश्वर के नाम से माना जाता है।इस 
सत्ता के कार्य जहाँ Gls की रचना, पालन और संहार है, वहाँ 
जीवों के कर्मानुसार फलदेना भी उसी का कारये है । कुछ लोग 
कहते हैं कि कर्स का फल रासायनिक है किसी फलदाता 
की आवश्यकता नहीं | परन्तु ऐसा मानने पर कर्मफल में कोई 
व्यवस्था नहीं रह जावेगी | अफीम न खाने वाले को थोड़ी भी 
मात्रा में खाने पर नशा करती है परन्तु खाने वाले अभ्यस्त 
लोग गोले के गोले निगल जाते हैं और कोई नशा नहीं होता 
है । यही हाल मद्य और गाँजा आदि का भी है। यदि mi 
का फल इसी प्रकार रासायनिक माना जावे तो फिर ज्यादा 


पाप करने के अभ्यासी को उसका कोई फल ही Wei होगा 


और साधारण कर्म वाले को वह अधिक फल देदिया करेगा। 
इससे फिर कर्मफल में कोई नियम नहीं रह जावेगा। जो किसी 
भी हालत में ठीक नहीं है। दूसरे = यह मानते हैं कि "n 
अपनी ओर से जैसा चाहता है करता है जो चाहता है दे 


CC-0. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


Í 
{ 
| 
i 
| 
| 

| 


F aaa Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri | 


| 


श्दर कर्म-मीमांसा 


और लोगों को ऊँचा नीचा बनाता रहता है। इसमें जीवों के 
| कर्मों की कोई अपेक्षा नहीं | लेकिन यह विचार भी ठीक नहीं। 
| नियम यह है कि जो जिस कर्म का करने वाला है उसका 
| 


m mse sa TAA 


उत्तरदायी भी बही S कर्म करे दूसरा और फल भोगे दूसरा 

यह अन्याय होगा । यदि ईश्वर बिना कर्स किये Set चाहत 

| है फल देता है तो उसका यह अन्याय है कि अकत की प्राप्ति 
| कराता है । यदि वह ही सव कुछ देनेवाला और विना कर्म क्री 
| अपेक्षा के तो परस्पर कर्म फलों में विषमता का कारण क्या | 
\ है ?। जीब को कर्स करने में प्रेरक लोग परमेश्वर को मान 
लेते Saat भी वैसा ही दोष आता है। यदि कर्मों का प्रेरक 

परमेश्वर है तो भले बुरे का फल भी उसे ही मिलना चाहिए 

जीव को क्यों मिले | यदि मिलता है तो कृत की अप्राप्ति और 

अकूत की प्राप्ति का दोष आता है। वस्तुतः नियम यही है कि | 

| अपने किये का फल अपने को मिलता है दूसरे को नहों और 
| न दूसरे के द्वारा किये कर्म का फल ही दूसरे को मिलता 
है। ईश्वर न तो अपनी मर्ज़ी के अनुसार किसी को बिना कर्म 
की अपेक्षा के फल ही देता है और न जीवों के कर्मों का प्रेरक 

ही है । जीव कर्म करने में खतंत्र हैं और फल भोगने में परतंत्र 

| हैं। फल भोग की व्यवस्था उनके कर्मानुसार परमेश्वर करता 
| Saat wa अपना फल देते हैं और न जीव ही अपने आप 
अपने कमा के फलों की व्यवस्था कर सकता है। यदि जीव 

को खयं कर्मफल का दाता माना जावे तो असमर्थ उहरेगा | 

जेसा कहा गया है कर्भ का फल जन्म भी है। यदि कर्मानुसार 

किसी जीव को पशुयोनि मिलनी हैः तो वह इसकी व्यवस्था 

कर ने में किसी प्रकार भी समर्थ नहाँ। यह सामर्थ्य तो परमे- 

श्वर में ही निहित हे। कभी कभी लोग यह प्रश्न भी करते हैं 

कि क्था किया हआ पाप क्षमा नहीं हो सकता | जब परमेश्वर 
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दयालु € तो फिर वह किसी के पाप को क्यों नहीं क्षमा कर 


सकता है । इस खमस्या का समाधान यह है कि किये पाप तो 
बिना फल भोगे किसी भी अवस्था में क्षमा नहीं हो सकते। 
किये कर्मों से तो फल भोग कर ही छुटकारा मिलता है। 
परमात्मा यदि पापों को क्षमा करे तो उसमें अन्याय करने का. 
भी तो दोष me | जहाँ बह दयालु है वहाँ न्यायी भी है। 
न्यायकारी और दयालुता दोनों विरोधी धर्म नहों हैं । न्याय 
चह है जो किसी के कम की अपेक्षा रखता है। दया वह है 
जो विना किसी के क्स की अपेक्षा के होती है। जीवों के 
कर्मानुसार फल देने के कारण वह न्यायकारी है और इस 
न्याय करने में वह खयं किसी के कर्म की अपेक्षा से नहीं 
aga है-अपितु परोपकार बुद्धि से वह ऐसा करता है-इसलिए 
दयालु है। जो भी हो जीव को उसके शुभाशुभ कर्मों. के. "फल 
मिलते हैं. और वे जन्म, आयु और भोग के रूप में | यहां पर. 
एक प्रशन यह होता है कि क्या एक कम का एक ही फल 
होता है अथवा दो भी हो सकते हैं !। जहाँ तक कमो. का विश्ले- 
घण करने से पता चलता है यही समाधान इसका हो सकता 
है कि एक क का एक फल भी होता है और एक से 
आधिक भी होता है। समाज में एक व्यक्ति चोरी करता 1 
उसे राज्य की तरफ से दण्ड मिलता € «as यद्यपि ड्स 
कर्स के अनुसार राज्य ने दिया-इसलिए कि यदि 
किया जावे तो समाज में व्यवस्था न रह. सके | आगे E 
कोई व्यक्ति चोरी कर्म न कर सके इसलिए. D de 
परन्तु भविष्य में आगे चलकर उसके दूस AE ET 
फल न मिले ऐसा नहीं । वह भी मिलेगा। क्यों Bae 
कर्स की वासना बनी है उसका निवारण तो बिना ड 3 
को भोगे नहों हो सकता | आत्महत्या करने वा 
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यहाँ फल नहीं मिलता परन्तु दूसरे की हत्या करने वाले को 
यहाँ और दूसरे जन्म दोनों में फल मिलता È l यहाँ का फल 
गोण होता है और वहाँ का फल सुख्य होता है। इस प्रकार 
कर्म के फल दृष्ट, अदृष्ट और cures फल वाले होते E 
अर्थात्‌ कुछ कर्मों का फल दृष्ट जन्म में ही होता है, कुछ ऐसे 

जिनका फल अदृष्ट जन्म में अर्थात्‌ भावी में होता है और 
कुछ पेसे हैं जो इस अर उस दोनों जन्म में फल देते हैं । जिन 
कर्मों की वासना नहीं बनती और फल देते हैं वे यहाँ पर ही 
फल देने वाले हैं जसे सन्तति, धनप्राप्ति, लोकयश एवं शरीरः 
रक्षा के निर्वासनिक कर्भ । जिन कम्रा का फल जन्मपरिवर्तन 
है वे सभी अगले जन्म में अर्थात्‌ इस शरीर के छोड़ने के ag 
मिलेंगे । परन्तु ऊपर कहे गये तथा अन्य कुछ कर्म ऐसे भी 
हैं जिनका इस जन्म और अगले जन्म में भी फल होता है। 
कर्म और फल का एक चक्र है जो सदा तब तक वर्तमान 
रहता है जब तक वासना का अत्यन्त उच्छेद न होजावे। कर्म 
से फल होता है, फल से पुनः वासना बनती है और वासना से 
पुनः कमो का पारम्भ होता हे। अतः यह चक्र तब तक चलता 
ही रहता हे जब तक अज्ञान की निवृत्ति न हो जावे । 
वासना अनेक जन्मों की हुआ करती हे। जिस योनि में जो 


का ही फल =I वासना के चक्र को वास्तव में शास्त्रों में अनादि 
कहा गया है | यहाँ पर कर्म के फल के विषय में एक विचारणा 
परमावश्यक है। वह यह कि प्रत्येक जन्म कर्म से होता है 
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dk देता है, या अनेक कर्म अनेक जन्मों को देते हैं अथवा 
अनेक कम एक ही जन्म को संपादित करते हैं। एक xd 
£ i अवसर ही नहीं आवेगा। एक मनुष्य 
के इसी जन्म में अनेकों कर्म होते हैं और qdsenb के कर्मों 
को मिलाने पर तो उनकी संख्या अत्यन्त अधिक होगी । प्रत्येक 
कर्म को एक एक जम्म देने वाला मानने पर शेष कमा को 
फल का अवसर आना ही कठिन होगा और यह मानने योग्य 
नह । एक कर्भ अनेक जन्म को यदि देने लगे तो और भी 
अनर्थ हो जावेगा क्योंकि एक ही कर्म से अनेक जन्म होते 
रहेंगे तो शेष कर्म देकार होंगे और उनका फल ही नहीं हो 
सकेगा। यदि यह माना जावे कि अनेक कर्भ एक जन्म को 
देने वाले हैं तो प्रश्न यह होगा कि वे अनेक जन्म एक साथ 
ही होंगे अथवा एक के वाद दूसरे इस क्रम से होंगे। प्रथम qup 
संभव नहीं क्योंकि एक समय में ही अनेक जन्म हो agi 
सकते । मनुष्य, पशु, पक्ती आदि का जन्म एक ही काल में एक 
जीव को प्राप्त नहीं हो सकता । यदि इन जन्मों को क्रमिक 
माना जावे तो पूवे कहे हुवे दोष ही यहाँ पर भी आवेंगे । इस- 
लिये यहाँ पर यही अभिसंधि माननी पड़ेगी कि जन्म से लेकर 
aaia मध्य में किये गये सभी भले बुरे कर्मो का संस्कार- 
समूह विचित्र रूप में हुआ प्रधान और गोण रूप से मरण से 
अभिव्यक्त होकर परस्पर मिला हुआ मृत्यु को सिद्ध करके एक 
जन्म को पेदा करता है और वह जन्म उसी कर्म के अनुसार 
आयु वाला होता है। उस आयु में उसी कर्म के अनुसार 
भोग प्राप्त होते हैं । यह कर्माशय जन्म, आयु और भोग रूपी _ 
तीन फलों को देने वाला होने से त्रिविषाक कहा जाता है। 
परन्तु इसमें भी qen भेद है। दष्ट अर्थात्‌ इह जन्म से सम्बंध 
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रखने वाले कर्म संस्कार एक अथवा दो फल को देते Eg 
उन फलों का सम्बन्ध भोग और आयु से ही रहता है जन्म से 
नहीं । परन्तु जेसा ऊपर कहा गया है कई कर्म के संस्कार मिल- 
कर एक जन्म को उत्पन्न करते हैं उनमें भी Paset का फल 
नियत है और किन्हाँ का अनियत है । अज्ञान आदि क्लेश, 
उनसे हुए कर्म और पुनः उनके फल को अनुभव कराने वाली 
आनदिकाल से चली आने वाली वासनाओं से यह चित्त 
मछली फंसाने वाले जाल की भाँति ग्रथित है। ये वाखनायें 
अनेक जन्मों की होती हैं । परन्तु कर्माशय जो होता है वह 
एक जन्म से ही सम्बंध रखता है | जो संस्कार स्ति के कारण 
हैं वे ही वासना शब्द से कहे जाते हैं और वे अनादिकाल से 
चली आती हैं | जिनका फल निश्चित नहीं Sta अगले 
जन्म में फल देने वाले संस्कारों की तीन प्रकार की स्थिति 
होती है। बिना पके हुये ही उनका नाश हो जाता है अथवा 
मुख्य कमो में वे मिल जाते हैं और समय पर मज़ा चखाते 
रहते हैं । अथवा निश्चित फल देने वाले कर्मों से दबकर तव 
तक पड़े रहते हैं जब तक उनके अनुकूल देश काल नहीं 
आजाता | किस कर्म के फल का क्या देश और क्या काल हैं- 
इसका सम्यक परिज्ञान न होने से यह कर्मगति विचित्र है और 
डुविज्ञेय है। एक कर्माशय एक ही जन्म देता È ऐसा भी नहीं- 
दो-दो जन्म भी होते हैं । उदाहरण के लिए एक उस बालक 
को ferat जासकता है जो उत्पन्न होने के मास दो मास अथवा 
qu दो am ही मर जाता हैः। उसने अपने इस जीवन में 
कोई कमकलाप तो किया नहीं क्योंकि ऐसा अवसर हीं उसको 
प्राप्त नह हुआ | फिर उसका जो दूसरा जन्म होगा वह qa- 
कर्माशय अथवा वासना से ही होगा। यदि यह माना जावे कि 
उसका जन्म ही नहीं होगा तो ठीक नहीं क्योंकि बड़ी संख्या में 
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ऐसे मरण के उदाहरण देखे जाते हैं-क्या सभी का मुक्ति का ही 
समय आया रहता है। मुक्ति के लक्षण भी उनमें कोई नहीं 
दृष्टिगोचर होते | दूसरी कल्पना को लीजिए एक जीव ने 
मनुष्य योनि में ऐसे कर्भ किये कि वह पशु और उसमें भी 
शूकर की योनि में जन्म लेता है । उसका यह जन्म उसके qd- 
कर्भ का फल है| परन्तु शूकर से फल भोगने के वाद अब 
वह जिस योनि में जन्म धारण करेगा वह किस कर्म का फल 
होगा । शूकरयोनि में न कर्म का अधिकार है और न उसने 
ऐसा कोई कर्म किया ही । परन्तु जन्म उसका होगा अवश्य- 
इसलिये मानना पड़ेगा कि पूर्वकर्म की वासना से यह दूसरा 
जन्म उसका होगा। अतः यह ठीक है कि कर्माशय दो जन्मों 
को भी दे सकते हैं केवल कर्म नहीं एक विचारणीय बात 
इस प्रसंग में यह भी है कि अत्यन्त नारकीय कर्म का फल 
इस जन्म में नहीँ होता और अत्यन्त उत्कृष्ट वैराग्य आदि कमे 
का फल उस जन्म में नहीं होता | अत्यन्त नारकीय कसे का 
फल जन्मपरिवर्तन से सम्बन्ध रखता है जो कि एक जन्म के 
विद्यमान रहते हुए हो नहीं सकता | वैराग्य आदि कर्म वासना 
के नाशक हैं अतः उनसे अगला जन्म नहीं होता | सभी मरने 
के बाद उत्पन्न होंगे-यह प्रश्न विभज्य वचनीय है। वीतराग = 
चासनारहित नहीं पेदा होगा और दूसरे उत्पन्न होंगे-्यही 
सम्यक समाधान है । कर्म के इस फल के अनुसार ही विविध 
योनियों की कल्पना की गयी है। भारत मे सबैसाधारण्‌ 
धारणा ८2 लाख योनियों की है। वास्तव मे योनियां असप 
हैं। कम्रा के साधारण विभाग से ज्ञानी, Se | और साधा 

à होते हैं। ज्ञानी देव कहे जाते हैं। 
रण्‌ age ये तीन विभाग ERO 
यज्ञ-यागादि कमौ को करने वाले और वह भी s E 
से, पितर कहे जाते हैं । साधारण लोग पाप उप y 
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कर्म वाले कहे जाते हैं | देव लोगों को उनके कर्मानुसार मोक्ष 
gaa होता है। उनका मार्ग 'देवयान' के नाम से कहा. 

जाता है। पितरोंको सर्गसुख मिलता है अर्थात्‌ सुखविशेष | 

ही मिलता है-इस मार्ग को पित॒याण कहते हैं। साधारण : 

लोग “ste” “frre” पेदा होबो और मरो के मार्ग वाले FI : 

ये कर्मों के भेद जीव का प्रकृति के साथ सम्बन्ध होने से 7 

अज्ञान की मात्रा के कारण हुआ करते हैं। प्रकृति में सत्व, 

| रजस्‌ और तमस्‌ गुण हैं । इन गुणों के अनुसार ही मानव की 
| वृत्तियें बनती हैं। उन वृत्तियों से तदनुरूप ही कर्म होते हें 
| ait उसी के अनुरूप ही फल भी होता है। सात्विक कर्म का 
फल डच्च अवस्थां की प्राप्ति है। राजस कर्स का फल 

मध्यम श्रेणी की अबस्था है और तामस्‌ का फल जड़ता एवं 
अज्ञानमयी _ अवस्था है। इस प्रकार कर्मों की गति बड़ी ही 4 

सूच्म है ओर उसकी इस सूच्मता का विचार करते हुए यही 

| कहना पड़ता है कि यह दुर्विज्ञेय है। हां, यह तो ठीकहै कि 
| अच्छे कर्मों के फल अच्छे और बुरे कर्मों के फल बुरे होते हैं- 
परन्तु किस कर्म का क्या और कितना फल होता है-यह विशेष 

विवरण नहीं दिया जासकता छै । कर्मविज्ञान पर विचार करते 

हुए भी फलविज्ञान पर अधिक नहीं कहा जा सकता | | 

» Ed कर्म करने वाला प्राणी है वहाँ वह ज्ञान से 
Sire ee tg 
प्रवृत्ति में भी अन्तर पड़ता है 

| 

| 


^4) I /4 Uu Qo AY As oi AM) Al A 4s n5 o a 


फिर कर्म में अन्तर तो अनिवार्य ही है। किसी की इच्छा फल 
की होती है और किसी की फल की इच्छा नहीं होती। वह कर्म 
क फल का त्याग कर केवल कर्तव्य समभकर उन्हें करता है । 
इस फल की इच्छा ओर अनिच्छा से भी कर्मों में और aag- 
रूप ही उसके फल में महान्‌ भेद हो जाते हैं। फल की इच्छा 
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dd um कर्मो को सकाम और बिना फलेच्छा के कमा को 
कहा जाता है। भावना और इच्छा का बड़ा | 
ud wa है। एक व्यक्ति यदि किसी की आँख t 
काल ६ तो बह अपराधी है परन्तु वही कार्य यदि सिविल- 
सर्जन करता है तो वह प्रशंसा का पात्र समभा जाता È | कारण । 
यह कि कर्म एक होते हुए भी करने वालों की भावना में | 
भेद है। एक की भावना दूसरे को हानि पहुँचाने की इष्टिसे. o 
है और डाक्टर की भावना उसके लाभ को दृष्टि में रख कर 
है । बच्चा माँ के ऊपर टट्टी फिर देता है और पैर से मारता | 
भी है परन्तु उसकी भावना और कर्स की अयोग्यता के कारण 
यह कर्म पाप नहीं, यदि एक सयाना व्यक्ति ऐसा करे तो पाप " 
समका जाता È 1 इस प्रकार इच्छा और भावना का फल होता 
है । दान सभी करते हैं परन्तु सभी दानों को सात्विक नहीं 
~ कहा जा सकता । एक रुपये का दान भी नेतिक मूल्य को 
लिए हुए लाखों के दान से उत्तम हो सकता है। फल की दृष्टि 
से किये कमो के फल होते हैं निष्काम wal के नहीं | फल की 4 
इच्छा फल को क्यों देती है इसका कारण है कि कर्म में राग द्वेष ae 
कारण होते हैं । ये राग द्वेष मिथ्याज्ञान के रूप हैं । फल की | 
इच्छा से किये कर्मों में राग होता है। राग मिथ्याज्ञान का | 
रूप है । इसलिए उसके साथ किया कर्म अवश्य ही फल देता 
है। क्योंकि सभी कर्मो का मूल अविद्या उसमें बह रही है। 
निष्काम कर्म में फलेच्छा के न होने से राग नहीं होता है- 
अतः उसमें अज्ञान का लेश न होने से वह फल नहीं देता । 
चने अथवा धान को खेत में डालने और समय पर पानी खाद्‌ 
देने से अंकुर निकलता है क्योंकि उसके साथ छिलका लगा 
है। केबल दाल और चावल को खेत में डालने से उसमें अंकुर 
नहीं निकलता क्योंकि छिलका साथ में नहीं लगा है। जिस 
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प्रकार छिलका का होना अंकुर के लिये आवश्यक है उसी 
प्रकार अज्ञान का मूल में होना चाहे वह राग से हो चाहे 
द्वेष से परमावश्यक है। सकाम कर्म में यह राग एवं अज्ञान 
बना रहता है इसलिये फल होता है परन्तु निष्काम कर्स में 
इसका अभाव होता है अतः वह चावल जेसे अंकुर में समर्थ 
नहीं वैसे वह फलोत्पादन में समर्थ नहीं होता। इसलिये _. 
निष्काम कर्म को फलरहित कहा गया है। इसका विशेष 
पल्लवन करते हुए दर्शनों में कर्म की चार प्रकार की जाति | 
कही गयी है। कृष्ण, शुक्लकृष्ण, शुक्ल और अशुक्लाकृष्ण। | 
कृष्णकर्म दुरात्माओं. के होते हैं। शुक्ल और कृष्ण कर्म | 
साधारण जनों के होते हैं | तप स्वाध्याय और ध्यान वालों के 
कर्म शुक्ल होते हैं तथा बीतरागों, योगियों के कर्भ न शुक्ल | 
ओर न कृष्ण होते हैं । फल की इच्छा न होने से इन योगियों के 
कर्म शुक्ल नहीं होते और अज्ञान के न होने से कृष्ण भी नहीं 2 
होते | परन्तु अन्य प्राणियों के कर्म की वे तीन कोटियां होती 
हैं । इन त्रिविध कमो के जेसे फल होते हैं वैसी ही वासना 
का प्रकटीकरण होता है ! उत्तम क्स के विपाक से 
उत्तम वासना ओर अनुत्तम के विपाक से अनुत्तम 
वासना होती है । यह वासना का प्रकटीकरण इसलिए 
होता है कि वेसे ही संस्कार होते हैं । एक काल में न होने 
पर भी संस्कार के अनुसार ही वासना का प्रकटीकरण होता 
है। स्मृति और संस्कार में एकरूपता होती है । जेसा अन 
भव होता है वेसे ही संस्कार होते हैं। ये कर्भ वासनारूप 
होते हैं । जेसी वासना होती है वैसी स्मृति होती है। इस 
प्रकार संस्कारों से स्मरति, स्मृति से फिर संस्कार और पुनः 
वासना का चक्र बराबर चलता रहता है | वासनायें अनादि हैं । 
जब तक अविद्या दूर नहीं होती ये बराबर बनी रहती हैं । इनमें 
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पदलवित होने वाली अविद्या जब तक समूल नष्ट नहीं होती 
तब तक वासना भी नष्ट नहीं होती। कर्म और फल, संस्कार 
अर वासना; पुनः HA, पुनः फल और पुनः वासना-यह चक्र 
बराबर चलता रहता है Leni और नरक की जो कल्पना कर्स- 
फल के सिलसिले में की जाती है वह सुख और दुःख के 
सम्वन्ध से है जिस शरीर में रहते हुए सुखविशेष की प्राप्ति 
हो वह स्वर्ग और जिसमें दुःखबिशेष हो वह नरक है। इसी 
लोक ओर शरीर में सर्ग और नरक दोनों हैं । जितनी योनियां 
हैं सभी gu और दुःख के कारण स्वर्ग एवं नरक के नाम 
से व्यवहृत हैं । 
कभी कभी कर्भ के विषय में विचार करते हुए लोग यह 

तक उपस्थित करते हैं कि कर्म तो इन्द्रियां और शरीर करते 

हैं फिर जीवात्मा को इसका फल भोगना क्यों पड़ता है ? 

वस्तुतः यदि देखा जावे तो वे इस पहलू को भूल जाते हैं कि 

शरीर और इन्द्रियां परार्थ हैं, विना जीवात्मा की प्रेरणा और 
चेतन्य-शक्ति को लिये वे कर्म करने में समर्थ नहीं | A 

जिसके हेतु से कर्म होता है वही आत्मा ही उन कर्मों का 

उत्तरदायी भी है। लोहे की एक तलवार बनी है लोहार ने 

उसे बनाया है । यदि कोई व्यक्ति उससे किसी की गर्देन काट 
दे तो न तो खान जहाँ से लोहा निकाला है वह उत्तरदायी हे 
ऑर न बनाने वाला लोहार। केवल तलवार को चलाने वाला 
ही उसका उत्तरदायी Eg साधन अपने आप तो किसी कर्म 
को करते नहीं जब तक साधक उन्हें qui नहाँ। साधन परतर 
और साधक खतंत्र है। अतः कर्म का कर्चा होने से उत्तर- 
दायी भी वही है। wat खतंत्र होता है अतः जीव ही कत्ता 
है और बह किसी कर्म के करने और न करने में ada है \ 
परन्तु इसकी खतंत्रता कर्म के करने तक है-फल में यह 
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खतंत्र नहीं । कर्मों के फल का देने वाला ईश्वर है-इस मन्तव्य 
का खण्डन करने वाले यह तक करते हैं कि ईश्वर अपने 
भक्तों को कर्म का फल अच्छा देता होगा और न मानने वालों 
को बुरा | इस प्रकार उसमें भी राग au zat | sit राग अर 
dw वाला है फिर वह ईश्वर केसे । इसका समाधान बहुत 
सरल Wa ईश्वर तो न्याय करता है। उसे किसी से न राग 
zik न किसी से द्वेष है। उसका कार्य न्याय की क्रियामात्र 
करना है | पाप करने वाले का खभाव पातकी होने से वह 
उसी क्रिया से पाप का फल भोगता है और धर्मात्मा का कर्म 
धामिक होने से उस खभाव का होने से वह उसके अनुरूप 
फल भोग लेता है । सूये की गमी सभी पदार्थो पर समान रूप 
से पड़ती है कोई फल अपने .खभाव से पकता और सड़ता है 
ओर कोई अपने स्वभाव से हरा भरा होता है। सूर्य के ताप 
4 इससे कोई द्वेघपना नहीं आता है। एक ही धूप बुखार 
aA को जूड़ी पेदा करती है और विना बुखार वाले को गर्मी 
देती है। यही स्थिति ईश्वर के न्याय कर्स की है। उसे न 
किसी में राग और न किसी में द्वेष है । एक जटिल प्रश्न यहाँ 
पर लोग और भी उठाते हैं वह यह कि ईश्वर ada है । 
चह सब कुछ जानता है जीव के कर्मों को भी जानता है | फिर 
वह जीव को पाप करने से रोकता क्यों नहीं ? वस्तुतः किसी 
वस्तु को जानना ही रोकने के लिये gata agt | कर्भ करने 
वाला खतंत्र है उसकी स्वतंत्रता का कोई अपहरण केसे कर 
सकता है | दूसरी यह भी बात है कि जीव जिस समय जिस 
कर्भ को करता है परमेश्वर उसको उसी समय Jar जानता 
है। न पहले और बाद को । पहले जब कर्भ का कोई अस्तित्व 
ही नहाँ तो उसको कोई केसे जान सकता है । जिस कर्म कां 
अभाव है उस समय कोई उसे केसे जानेगा और यदि अभाव 
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| में भाव जाने तो अज्ञता है सर्वज्ञता agi | जो वस्तु है ही नहीं | 
उसका न जानना भी स्वेज्ञता में कोई हानि नहीं पहुँचाता। | 
शीशे में कोई aaa पहले और न बाद में दिखलायी पड़ती | 
है । वह तभी तक दिखलायी पड़ती है जब तक शीशा सामने | 
| हैं। ईश्वर का ज्ञान भी भूत भविष्यत्‌ की परिभाषा में नहीं | 
, आता है । जो होकर न रहे वह भूत और जो न होकर 
| होवे उसका नाम भविष्य है । परमात्मा का कोई भी ज्ञान इस 
प्रकार का नहीं जो होकर न होवे और न होकर होवे-इसलिये 
वह भूत भविष्यत्‌ दोनों से परे है | भूत भविष्यत्‌ से परिच्छिन्न 
होना किसी वस्तु को काल के परिच्ळेद में रखना है। जो " 
काल के परिच्छेद में आती है वह वस्तु अनित्य होती है। A 
ईश्वर देश और काल के परिच्छेद से रहित है। उसको काल 
नहीं Seat अतः वह नित्य है और उसके ज्ञान में भी भूत 
भविष्यत्‌ का भाव नहीं रहता । उसका ज्ञान सदा एकरस 
| adum रहता है । इसलिये जब भविष्य उसके ज्ञान में है ही 
` | नहीं तो फिर वह भविष्य को जानकर जीव को कर्म करने से 
रोके यह प्रश्न उठता ही नहीं । यह कोरा तक है और इसमें 
कोई तथ्य नहीं । भविष्य को न जानने से ईश्वर की eur में 
| कोई भेदन हीं आता और यदि किसी तरह यह भी थोड़ी देर के 
लिये मान भी लिया जावे कि वह जानता ही है तब भी इससे 
| afa के कर्मों के फल का जीव को न मिलना सिद्ध नहीं होता 
| और न युक्तिसंगत ही है. । जिन पाश्चात्य और die 

विद्वानों ने ईश्वर की Tegal का सहारा लेकर यह सिद्ध 
` किया है कि कर्म का फल ऐसी स्थिति में जीव को «ét ips 
चाहिये वह ठीक नहीं । यह तर्क ra seal pik ar b: 
Uu ' दर्शनों में बहुत से मि एन्तु 
33 nd bus oe कर दिया गया है pem में एक 
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कोरे ताकिक का यह तक है कि संसार में कोई वस्तु नित्य 
नहीँ सभी अनित्य है क्योंकि सब का उत्पत्ति आर विनाश 
देखा जाता Sl इस का झुँहतोड़ उत्तर गोतम ने यह दिया 
कि वादी के मत में मानी हुईं सब पदार्थों की अनित्यता स्वयं 
अनित्य है अथवा नित्य है। यदि वादी उसे नित्य मानता है 
तो सब कुछ अनित्य है-यह कहना ठीक नहीं ओर यदि अन्ति । 
त्यता को अनित्य मानता है तो उसके स्वयं अनित्य होने से | 
पदार्थों की अनित्यता सिद्ध नहीं होती | ऐसा ही दूसरा तर्क 
i वेदान्त में यह उठाया गया है कि परमेश्वर को यह मालूम है 
| कि बह कितनी दूर तक है या नहीं । यदि मालूम है तो वह | 
एक देशी सान्त है और यदि नहीं मालूम तो Gas केले ? व्यास | 
ने इसका उत्तर दिया है कि जो वस्तु जेसी हो उसका वेसा ही 
जानना Baga हे । परमेश्वर अनन्त है अतः वह अपने को 
अनन्त ही जानता है। में यहाँ तक हुँ और यहाँ नहाँ-यह _ 
प्रशन ही उसके ज्ञान में नहीं उठता है। वह सर्वव्यापक, सर्वत्र 
और अनन्त है अतः अपने को जानता भी dar ही है । 
कर्स और कसे के फल को चिना माने यह भी प्रशन उठता 
है कि सृष्टि में यह विचित्रता क्यों है ? कई लोग कहते हैं कि 
यह ईश्वर की अपनी लीला है । उसका खेल है वह क्रीड़ा 
कर रहा है और विना कर्म ऐसी विचित्र ufu बनाता है। 
परन्तु यह विचार सम्यक्‌ नहीं | कोढी बनकर कराहने में तो. 
कोई लीला मालूम नहीं पड़ती-फिर यह क्यों हो रहा दे | 
कीड़ा Batt होती है न कि दुःखार्थ । कोई भी समभदार 
दुःख के लिये aer तो करता नही'। फिर यह दुःख क्यों हे ? 
कोई uet कोई दुःखी क्यों है? इत्यादि में परमेश्वर का 
अन्याय ठहरेगा। अतः यही qup समीचीन हे कि सृष्टि की 
विचित्रता कर्भ की अपेक्षा से हे | इस प्रकार यह निर्धारित 
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किया गया कि HA चाहे भला हो अथवा बुरा वह अपना फल 
ईश्वर की न्याय-व्यवस्था से देता हे | बुरे कमो का बुरा फल | 
और अच्छे wal का अच्छा फल होता हे । इन्हीं कर्मों के 
mama जीवों को भिन्न भिन्न योनियों में जाना पड़ता है | 
ee के फल-जन्म, आयु ओर भोग-के भेद से तीन हैं । फल | 
| का भोगना आवश्यक हे । कोई भी पाप क्षमा नही' होसकता। | 
* उसका फल अवश्य भोगना पड़ेगा | अन्य कोई शरण नही | | 
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भाग्य ओर पुरुषार्थ 


Wd प्रकरण में यह बताया गया हे कि कर्मों का चाहे वे e 
अच्छे हों अथवा बुरे हों फल अवश्य होता है और बह फल 
भोगना पड़ता है। पूर्व जन्म में किये गये कर्मों का जो फल 
संचित है आर मिला नहीं है उसे ही लोग भाग्य के नाम से | 
Gent हैं यह भाग्य ही समय समय पर फलता है ऐसा | 
विचार लोगों का है। जहाँ तक भाग्य का कर्म के फल के 
साथ सम्वन्ध है वह तो ठीक ही है। प्रत्येक को बह फल 
भोगना पड़ता है और मिलेगा ही परन्तु जो कुछ भाग्य में है 
वह ही मिलता अन्य कुछ नहीं-यह मन्तब्य ठीक नहीं । भाग्य ¬ 
के सहारे हाथ पर हाथ रखकर zx और यह कहते रहने 
कि भाग्य ही फलता है बर्तमान समय में पुरुषार्थ की आवश्य- 
कता नहीं कातरता और कापुरुषता का लक्षण है । भाग्य में 

जो है वह तो मिलेगा ही परन्तु उससे पुरुषार्थं को नहीं छोड़ना 
चाहिये | भाग्य भी तो अन्ततोगत्वा पुरुषार्थ का ही फल 2- 
फिर भाग्य को अकर्मरयता से क्यों जोड़ा जावे | भाग्य का 
भी मिलता है और पुरुषार्थ का भी फल होता है । शरीर को | 
ही प्रथम लीजिये भाग्य से मिला हुआ है परन्तु प्रयत्न करके 
उसका परिरक्तण न करने से केवल वह भाग्य पर ही नहीं ठहरा 
रह सकेगा | जब भाग्य में प्राप्त शरीर को रखने के लिये qe 
ae = आवश्यकता है तब भाग्य में लब्ध होने वाले A 
पुरुषार्थे को क्यों छोड़ा जावे। पुरुषार्थ के बिना संसार 
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i कोई भी नहीं रह सकता। पुरुषार्थ के परित्याग के साथ 
केवल भाग्यवाद्‌ की शिला कर्म ओर उसके फल के दर्शन को 
ग्रलत समभने के कारण पड़ी । लोग यह समभते हैं कि विना 
भाग्य के कुछ नहाँ मिलता | 'पत्ता तक हिलता नहों खिले न 
कोई Ge | अपने कमो का ही फल सबको मिलता है और 
कुछ Well अपने कर्मो के फल के अतिरिक्त और कुछ किसी 
को नहीं मिलेगा । जो कुछ प्राप्त होता है बह कर्म के फल में 
ही मिलता है। परन्तु यह सिद्धान्त यद्यपि aue हो चुका 
है फिर भी वास्तविक नहीं। वास्तविक सिद्धान्त यह है कि 
मजुष्य को अपने कमो का फल मिलता है और दूसरे के कर्म 
के फल से नहीँ अपितु कर्ममात्र से भी सुख दुःख हो जाता 
€ फल तो अपने ही कर्मों का मिलता है परन्तु दूसरे के कर्स- 
मात्र का भी प्रभाव पड़ता है । मनुष्य के कर्म का फल जन्म, 
आयु और भोग हैं-यह पूर्व बतलाया गया । परन्तु प्रत्येक 
सकरसक क्रिया किसी परिणाम को dar करती है । इसलिये 
क्से पूरा तब होगा जब वह कोई परिणाम dep करे। एक 
व्यक्ति ने तलवार उठायी और किसी का गला काट feat 
यह तलवार चलाना कर्स है। परिणाम में दूसरे का गला कट 
गया । गले के कटने से जो दुःख हुआ उसे कर्म का फले तो 
कहा नहीं जा सकता | क्योंकि फल तो awe आदि अभी 


मिलने हैं जो समय पर मिलेंगे | इसे केवल क्रिया का परिणाम 


कहना चाहिये । विना इस के कर्म पूरा नहीं होता। केवल 
तलवार उठाना ही पूरा अपराध नहीं कहा जा सकता | इस 
प्रकार कर्म परिणाम पर पहुँचने तक कर्म ही कहलाते हैं। 
परन्तु दूसरे को कर्म का फल तो मिला नहों फिर भी गला 
कट गया। यह केवल यही है कि दूसरे के कर्म का प्रभाव भी 
पड़ता है। कर्म-फल के अतिरिक्त और कुछ नहीं होता-इस' 
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विचार को मानने बाले कट्टरवादी तो यहाँ तक कहते हैं कि 
बिहार का भूकम्प और पाकिस्तान का रक्तपात भी लोगों के 
कमो का फल है । परन्तु ऐसा मानने वाले यह नहीं देखते कि 
वह कर्म फल के सिद्धान्त के कितने विपरीत जारहे हैं । क्या 
भूकम्प का जिनपर बुरा प्रभाव पड़ा सवके कर्म एक ही से 
थे और सब को विहार में ही निवास मिला था । पाकिस्तान की 
स्थापना से जिन लोगों को धनजन की हानि उठानी पड़ी क्या सब 
एक ही समान कर्म वाले थे, उनमें धर्मात्मा कोई था ही नहीं | 
सबका भाग्य एक ही लेखनी से एक ही समय में लिखा गया था 
यदि वस्तुतः यह सब पापकम का फल है तो फिर उनको सहायता 
पहुँचाना ही व्यर्थ है। क्या कर्मफल की व्यवस्था को भी अपने 
कार्य से कोई हटा सकता है। यदि हटा सकता है तो यह कहना 
ग़लत है कि कर्म के फल के विना कुछ नहीं होता और यदि aet 
हटा सकता तो फिर सहायता आदि कर्भ किये ही क्यों जावें । 
इसका तो तात्पर्य एक तरह से पाप को बढ़ाना होगा | परमात्मा 
की व्यवस्था को टालने से बह भी प्रसन्न होगा | परन्तु ऐसे 
अवसरों पर सहायता करने को वे ही लोग धर्म और परोपकार 
का नाम देते हैं । बिहार का भूकस्प यदि लोगों के कर्मों के फल 
में था तो कपड़े भोजन आदि की सहायता के पहुँचाने का क्या 
लाभ | क्या उसको व्यवस्था को तोड़ कर परमेश्वर को यह 
चिढ़ाना नहीं है । परन्तु इस कर्म को भलाई कहा जाता है और 
em MA यह भी जुड़ा है कि इसका फल आगे इसके करने वाले को 
उत्तम मिलेगा। तत्वक्‌-दृष्टया ये भूकर घटनायें È 
Sere मा DE 
की होती है उसे कर्स विधायकशात्त्र m 
त्‌ la पुएय कर्म कहते हैं और यह 
तभी संभव हैं जब कि पीड़ितों को इसका लाभ हो। यदि उनको 
लाभ पहुँचता है तब भी यह सिद्धान्त afea हो जाता है कि. 
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सब कुछ कर्भ के फल से ही प्राप्त होता है और यदि नहीं | 
मिलता तो फिर यह उत्तम और पुएय कर्म किस आधार पर | 
& । जिस पीड़ित और सहायता के पात्र व्यक्ति को कोई वस्तु | 
दी जाती है वह उसे लाभ पहुँचाने की दृष्टि से दी जाती है। 
| यदि वह इसे अपने कर्मों का फल समभे तो देनेवाले को कोई || 
„ श्रेय नहीं क्योंकि बह तो उसके कर्मो के फल में ही था कि उसे . 
| भिले। फिर यह पुण्य का कार्य भी नहीं हो सकता और न | 
इसका पुनः कोई उत्तम फल ही मिलना चाहिए | परन्तु ऐसा 
adi, वस्तुस्थिति यह छै कि यह प्रशस्त कर्म है और इसका | 
उत्तम फल कर्त्ता को मिलता È केवल भाग्य और कर्मफल b 
। के अतिरिक्त किसी को और कुछ नहीं मिलता इस सिद्धान्त को ^ 
| स्वीकार कर लेने पर भलाई, बुराई, परोपकार ओर अनाचार 
आदि कंस फिर कर्म नहीं रहजाते और इनकी स्थिति पूर्णातः 
| ama होजाती ट्वै। कल्पना कीजिये कि एक आदमी विना 
quim हेमन्त के कठोर जाड़े में ठिठुस्ता हुआ कराह रहा है। 
उसे इस स्थिति में एक कम्बल Ud वस्त्र आदि का NL उत्तम ij 
दानक माना जाता है। देश काल और पात्र को दे > | 
दान दिया जाता है बह सात्विक है और rei am a 
| परन्तु यदि जाड़े से fast, व्यक्ति के पूवे कसे का यह फल 
के aa की स्थिति ही. 

समभ लिया जावे at फिर दानदाता mU 
उसके क का फल ही 
झ्या रह जाती है। फिर तो सब कुछ a 

5 श्रेय नहीं । यह सब कुछ उसका 

हो गया देने वाले को कोई श्रेय नह See 
कर्स ही उसे दिला रहा है दाता का T z A 


; : की इच्छा रखना व्यर्थ है। परन्तु 
एवं अगले जन्म में उत्तम फल क ' भी है कि इस qu का 


शास्त्र भी कहता है ओर 2R E | 
फल मिलेगा । पाप के विषय में आपत्ति : | 
उत्तम व से किसी के घर म चोरी को । चोरी में जो कुछ i 


jj 
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मिला और उससे जो चोरित को दुःख हुआ यह उसके अपने कर्म 
का फल है जो इस रूप में इस साधन से उसे मिला। यदि azae- | | 
तुतः उसके कर्म का फल है तो यह होना अनिवार्य था और चोरी E 
करने वाले के चोरी कर्म को पाप नहों समभा जाना चाहिये और | 
न उसे इसके लिए दण्ड ही होना चाहिये। परन्तु कोई भी समझदार | । 
व्यक्ति इसे स्वीकार नहों करेगा | यही बात हत्या के विषय में भी £0 । 
है। यदि कोई व्यक्ति किसीकी हत्या करता है तो उसकी मृत्यु को 
उस हत्या किये जानेवाले के पूर्वकर्म का फल माना जावे या हत्यारे 
का खतंत्र कर्म माना जावे। यदि हत्या किये इये व्यक्ति के कर्म का 
वह फल है तो हत्यारे को घात करने का पाप नहीं होना चाहिये... 
और न दरड ही मिलना चाहिये | यदि यह हत्यारे का खतंत्र कर्म॑ | 
` है तो इसका प्रभाव उस व्यक्ति पर क्यों हुआ कि उसकी मृत्यु | 
हो गई | इसलिये कर्म की व्यवस्था को देखते हुये यही मानना | 
चाहिये और है भी सिद्धान्तभूत वात कि मनुष्य को अपने ~ 
कर्म का फल मिलता है और दूसरे के कर्मात्र का भी उस 
पर प्रभाव पड़ता है। प्रत्येक मानव को शरीर मिला है यह 
कर्मों के फल में मिला È | यदि वह इसे एक साल के अनशन 
Ad पर Taz तो पता चलेगा कि दो तीन मास में ही यह शरीर 
समाप्त हो जावेगा | वर्ष भर चलना तो दूर की बात है। अब 
विचारणीय बात यह है कि प्रथम तो कर्म का फल होने से 
इस पर दूसरे कर्म का प्रभाव पड़ना नहीं चाहिये | यदि पड़ता. 
€ तो कर्मफल के अतिरिक्त ओर कुछ भी प्रभावित नहीं करता, 
यह कथन ही जुटिपूर्ण है। यदि नहाँ पड़ता तो विना खाये 
पिये भी शरीर को जीवित रहना चाहिये | फिर तो आत्मा.हत्या 
आदि के द्वारा भी शरीर को नष्ट नहीं होना चाहिये क्योंकि : 
वह कर्म के फल रूप में मिला a वेदिक कमो को यदि लिया: 
जावे तो उनमें बहुत सी मार्थनायें ऐसी मिलती हैं जिनमें qe कहा ' 
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गया है कि विद्वानों के उत्तम कर्म हमें लाभकारी हों । इनके 
इन उत्तम कमा का फल तो हमें मिल नहीं सकता, फल तो 
Seat को मिलेगा फिर कौनसी बात है जो हमारे लिये कल्याण- 
कारो हो-वह हैं उनके कर्म जिस प्रकार श्रेष्ठों के कर्म हमें 
लाभकारी हो सकते हैं वैसे ही बुरों के बुरे कर्म हमें हानि- 
भद्‌ भी हो सकते हैं। पूर्व प्रकरण में यह कहा गया है कि 
आयु और भोगरूपी फल पर इस जन्म के कर्ममात्र का 
प्रभाव पड़ता है फल का नहीं | आयु इस कर्म से घट ac 
सकती है। एक धारणा इसी आधार पर यह भी घर कर 
चुकी है कि लोगों की आयु नियत है और असमय gor 
अर्थात्‌ पहले और बाद में नहीं हो सकती। न आयु घट 
सकती है न बढ! सकती है | परन्तु प्रत्यक्ष इसके विरुद्ध है। 

seri आदि का न पालन करने से आयु घटती है और 

उनका यदि पालन किया जावे तो बढ़ेगी भी | आयुर्वेद अकाल 

ay के प्रमाणों से भरा पड़ा है। यदि किसी की मृत्यु नियत 

समय पर ही होती है तो मारने पर उसे मरना नहीं चाहिये | 

परन्तु यह अनुभओं के विरूद्ध वात है। आयु के ऊपर इस 

जन्म के कर्मों का पर्याप्त प्रभाव पड़ता है। किन्हाँ साधनों से 
आयु बढ़ सकती है तो उनके अभाव में घट भी सकती है। 

शास्त्रों में न्यूनातिन्यून मानव-आयु (०० aa की और अधिक 

से अधिक ३०० वर्षो की मानी गयी है-परन्तु आज १०० वर्ष 
तक तो शायद्‌ कोई ही जीता दिखलायी पड़ता है। यदि आयु 
इस जन्म के कर्मों से न्यून नहीं हो सकती तो फिर यह न्यूनता 
आयु की क्यों दिखलायी पड़ती है। कुछ लोग यह उदाहरण 
देते हैं. कि जिस प्रकार १ मत धान्य को चाहे आदमी १० दिन में 
खा लेवे चाहे १ मास में उसी को खावे। चान्य तो मन भर ही 
है। उसी प्रकार आयु भी है नियत चाहे थोड़े दिन में समाप्त. 
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करे चाहे उयादा-आयु तो उतनी ही होगी जितनी छै । परन्तु 
यह उदाहरण उनके विचार का समर्थक नहीं है। यह आयु 
के न्यून होने और अकालसृत्यु के पक्त का ही साधक है । 
क्योंकि जब सब कुछ नियत है तो फिर कोई उसे १० दिन में 
और कोई १०० दिन में केसे पूरा कर सकता है । दोनों में से 
किसी एक ही पेमाने पर समाप्त होना चाहिये | यदि भेद है 
अर १० से १०० दिन तक कोई किसी बस्तु को लेजा सकता है 
तो उसे वह ४ दिन में भी तो समाप्त कर सकता है । यदि आयु 
आदि सब पूर्वकर्मानुसार ही निश्चित हैं और सुख दुःख में 
भी वर्तमान कर्म का कोई प्रभाव नहीं हो खकता-सव कुछ 
चही होता है जो पूर्व कर्म में निहित है तो फिर आयुर्वेद्शासतर 
तो व्यर्थ पड़ जाता Sl सभी रोग और सुख दुःख कर्मानुसार 
ठहराने पर उसकी आवश्यकता ही नहीं रहजाती, वह सुतराम्‌ 
निरर्थक ठहरता है | आयुर्वेद का कार्य है कि वह औषधियों 
आदि के द्वारा आयु के मागे में आने वाली विपत्तियों का शमन 
करे | जव उेसी सभी विपत्तियें पूर्वकर्मानुसार हैं और उनपर 
बाहरी कोई प्रभाव पड़ ही नहीं सकता तो फिर-सारा उपाय 
ही व्यर्थ है । एक व्यक्ति को हैज्ञा हो जाता है'। उसकी दवा 
की जाती है वह ठीक हो जाता. है यदि यह बीमारी 
उसे पूर्वकम के अनुसार थी तो दवा का प्रभाव नहाँ पड़ना 
चाहिये । यदि यह आगन्तुक है पूर्वकर्मानुसार नहीं तो फिर 
यह किस प्रकार कहा जा सकता है कि पूर्वकर्म से मिले पर 
अन्य किसी वस्तु का प्रभाव नहीं पड़ता जब कि इसका प्रभाव 
बरावर देखा जाता है। Pup और महामारी में लाखों आदमी. 
मर जाते हैं। क्या सब की आयु एक साथ ही समाप्त थी । 
यदि ये बीमारियां qd कर्मों के अनुसार ही आती हैं तो फिर 
उनके रोकने का उपाय भी करना व्यर्थ d परन्तु कोई भी 
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बुद्धिमान ऐसा स्वीकार wei करता है । अनेकों बकरे, qui | 
अर अन्य पशु रोज़ कसाइयों के gu से कट जाते हैं-क्या 
सभी की आयु का यही परिणाम है। यदि ऐसा है तो फिर | 
कसाई को अपराधी क्यों माना जञावे। इसलिये सिद्धान्तभूत 
बात यही है कि मनुष्य को अपने पूर्व कमा का फल मिलता है 
| ओर अपने अथवा अन्य के कर्म मात्र से भी सुख दुःख हो जाता 
है । ऐसा मानने पर भाग्य और पुरुषार्थ दोनों का सामंजस्य भी 
वना रहता है । केवल भाग्य पर ही यदि संसार रहे तो विश्व | 
। में अकर्मण्यता ' का वाताबरण उत्पन्न हो जावे | जब शरीर. की id 
| रचना ही मानव की ऐसी है कि वह क्षणमात्र के लिए 
| भी बिना कर्स किये रह नहीं anal sala के गुण सदा 
। शारीर को कर्म में रखते हैं । यदि कोई थोड़े समय के लिये भी 
निष्क्रिय as जावे तो शरीर में एक प्रतिक्रिया प्रवलता के साथ 
7| उठती है और सारी निष्क्रियता पर पानी फेर देती S| मन तो 
क्षणमात्र भी विना कोई क्रिया किये वेठ ही नहीं सकता है। 
ac जिधर चाहता है इन्द्रियों की गति को फेर देता है। जब || 
शरीर की ऐसी स्थिति है तो फिर विना पुरुषार्थं किये कोई 

रह कैसे सकता है। अतः जीवन में भाग्य के साथ पुरुषार्थे को 

भी स्थान है। भाग्य को पुरुषार्थे के मागी में खड़ा नहीं 


करना चाहिये । . 
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RT का भेद करते हुए मानव को कर्म और भोग ST 
दोनों योनि का प्राणी माना जाता है। पशु को केबल भोग- क 
योनि कहा जाता है। देवत्व को प्राप्त हुए योगिजन आदि को È 


केवल कर्मयोनि माना गया है। मडुष्य फल-भी भोगता है ES 
ओर कर्म भी करता है परन्तु qup केवल भोग ही भोगता 8 
उसे कर्म करने का अधिकार नहीँ | कर्म करने का अधिकार T 
ज्ञानवाले को ही होता है । जो कर्म अकर्म के भेद के जानने का | घो 
अधिकारी नहीं उसे कर्म करने का अधिकार ही केसे हो क 
सकता है। भोगयोनि का प्राणी होने ओर ज्ञान का अभाव रू 
होने से पशु-जगत्‌ में कर्मव्यवस्था नहीं मानी जाती है। एक हो 
व्यक्ति यदि सहोद्री बहन के प्रति कोई अनाचार की भावना बी 
करता हे तो उसे कर्म-मीमांसा-शास्त्र की दृष्टि से ua कहा | ail 
जाता | परन्तु पशु-जगता में यह व्यवहार गह्य नहीं क्योंकि. घः 
उनके लिये कतंव्याकरत्तैव्य का कोई भी विधान नहीं हे। भगिनी ' स 
माता ऑर efl qst आदि का सम्बन्ध पशु में होते हुए भी gg 
कर्तव्य में उनका मनुष्य की भाँति वैसा स्थान नहीं है । यदि... अ 
3d भेद्‌ कर्तव्य की दृष्टि से पशु-जगत्‌ में भी होते तो मनुष्य f 
vid Wet में कोई भेद नहों होता । आहार, निद्रा भय और भे 
ne WU और मनुष्य दोनों में समान है परन्तु मानवयोनि में 3 
क wea की विशेषता है। पशुओं मे कुछ प्राकृतिक 
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| अड़चनों को छोड़कर इन्द्रिय संयमन एवं इन्द्रियों के व्यापार- 


संयमन की बात, नहीं eI परन्तु मानव में इन्द्रिय और मन 

के व्यापार के संयमन में ही विशेषता है। 

m पश-जगत्‌ में यद्यपि ज्ञान का सर्वथा अभाव नहीं परन्तु 
से ज्ञान कहा जाता है वह 'पशुओं में उस रूप में नहाँ। 


मानव में खाभाविक ज्ञान के साथ विश्लेषणात्मक ज्ञान भी 


है। परन्तु पशु में रक्षात्मकज्ञान तो है विश्लेषणात्मक ज्ञान 
का अभाव है । वह अपनी रक्षा के लिये उपयोगी खाभाविक 
ज्ञान तो रखता है। पश में रत्तात्मकश्ञान की विशेषता है जब 
की मनुष्य में वह निमित्त पर आधारित है। भैंस का बच्चा 
पेदा होते ही पानी में डालने पर तैरना प्रारम्भ कर देता है 


' परन्तु मनुष्य के बच्चे में यह नहीं । बच्चे की बात तो दूर रही 


सयाने और बुड्ढे तक भी तेरना नहीं जानते | बया नाम का 
पत्ती एक कीड़े को मार कर अपने घोंसले में रखकर अपने 
घोंसले को प्रकाशित कर लेता है परन्तु बहुत से बयों ने मिल- 
कर बिजली का इजाद नहीं किया जब कि मानव ने इसे इस 
रूप में बढ! दिया है कि आज समस्त कार्य लगभग विद्युत्‌ से 
होने लगे हैं बहुत से पशु ऐसे हैं कि जिनको आते वाली 
बीमारी का परिज्ञान हो जाता है परन्तु मनुष्य को WE 
ज्ञान नहीं होता गोरी गोरा नाम के पक्ती हैज़ा आने से पूवे 
घर को छोड़ देते हैं परन्तु घर में रहने वालों को अन्तिम' 
समय तक भी इसका परिज्ञान नहीं होता। भूकम्प आने के 
Jd जानवरों को मालूम होजाता है मनुष्य को उसका परिज्ञान 
आने पर होता है। सुश्रुत में पशुओं और पत्तियों के द्वारा 
विषपरीक्षा का विशाद वर्णान मिलता है । विष से मिला 
भोजन यदि बन्द्र के सामने रख दिया जावे तो वह सू घकर 


छोड़ देता di कई पत्ती ऐसे हैं कि देखते ही उसे पहचान. 
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लेते हैं । हमें समय का परिज्ञान घड़ी से होता है परन्तु बहुत से 
पत्ती प्रातः दोपहर और संध्या का संकेत स्वभावत: कर देते हैं । 
seq जिसे कभी कभी दोष का पक्षी कहते हैं होने वाली मृत्यु 
का परिज्ञान रखता है | बीमार आदमी हो तो लोग इसके बोलने 
को अशुभ मानते हैं । यहाँ तक कि ऋग्वेद में भी इसका quia 
किया गया है | नेवले को सर्पदंश की जो औषधि परिज्ञात है वह 
बड़े बड़े वैद्य भी नहीं जानते | अथववेद में उत्तम वेद्य वह कहा गया a 
है जो नेवले द्वारा जानी गयी ओर वाराह द्वारा जानी गयी हुई सी | 
ओषधियों को जानता हो।कभी कभी तो पशुजगत्‌ अपनी vu 
के विषय में मानव से भी आगे बढ, जाता है। कहते हैं कि विलली को 
यदि कब्ज़ी होजाती है तो वह घास के सुकुमार लूणों को खाकर 
उसे दूर कर लेती है। कहने का तात्पर्य यह है कि पशु में अपनी रक्षा 
का ज्ञान तो है परन्तु मानव की भाँति विश्लेषणात्मक एवं कार्य- 
कारण-जन्य ज्ञान नहीं है । इसलिए मानव और पशु-जगत्‌ में ज्ञान 
का यह महान्‌ भेद है। मानव को इसीलिए स्ष्टिकुलचूड़ामणि 
Si mE e ES उसमें ज्ञान है तो कतेब्याकर्तव्य का विधान भी 

U होन 4 ü 

उनके लिए कोइ पाप नहा लगता | मानव s TA EE | 
जा A ma यदि ऐसा करता है | 
हा x w € aea कर्मों का विधान | 
tl F is A is के लिये नहीं क्योंकि पशु 
d CAM सुष्य रास्ते में जाते हुए यदि 
Sá 1 देता जाता है तो लोग उसे अशिष्ट कहते 
^ परन्तु यदि कोई सांड ऐसा करता जाता है तो उसे कोई भी 
x dui कहता। यदि कोई गाँवों को बर्वाद कर दे तो उसे 
विधान है । बालक के उत्पन्न होने = अ म 
त्पन्न होने के पूर्वे से अर्थात्‌ गर्भाधान से 


A a] AW A 4& a» 


Noy g, 


44 14$ M ^ 4 m a4 3 $9) /4 कार था ws 3P $8, था 
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लेकर मरण तक १६ संस्कार कहे हैं परन्तु पशु के लिए कोई 
भी नहीं | वहाँ न विवाह होते देखा गया और न असगोत्र एवं | 
सगोत्र का ही कोई प्रश्न है। किसी को यह भी विचार की | 
आवश्यकता नहाँ कि कोन गम्या ओर कोन अगम्या है | वहाँ 
सभी समान हें। न है यज्ञोपवीत ओर न वेदारम्भ। वानप्रस्थ 
अर सन्यास का तो कोई उनके लिए प्रश्‍न ही नहीं । यह क्यों ? 
V इसलिए कि उनमें कर्म की योग्यता नहीं और वे भोग-योनि हैं ।- 
| यहाँ पर एक प्रश्‍न यह उठता है कि age ही एक कमे- 
| योनि का प्राणी है। उसी को कर्म करने का अधिकार है। | 
दूसरी पशु आदि की योनियाँ भोगयोनियाँ हैं। फिर यह 
निश्चित है कि मानव ही कर्मानुसार पशु आदि योनियों में 
जासकता है। दूसरों का तो कोई कर्म नहीं कि वे दूसरी 
योनियों मे जावे । अर्थात्‌ बाकी योनियाँ मनुष्यों में से ही जीवों. 
के जाने से होती हैं । मनुष्य संख्या में इतने न्यून हैं फिर इतने 
अधिक पशु पक्ती आदि कहां से हुए। एक sitet की बिल 
को खोदिये सारे मनुष्य की आवादी के इतनी चीटियाँ उसी 
में होंगी । फिर यह व्यवस्था किस प्रकार चल रही el em 
समाधान यह है कि जीव अनन्त हैं ait उनके कमं iid 
चासना का भी अनादि चक्र चलता आरहा है, d Nt 
कठिनाई नहीं आती । पशु मर कर भी पुनः os 
/ ज्जासकता है क्योंकि वासना तो समाप्त हुई नहीं | T 
। ही पशु-योनि में अपने दुष्कर्मा से जाता है-यह ही ए i 

T गे भी, चींटी [आदि भी जब तक वासना 
नहीं । पशु भी; vu né un 
समाप्ति न होजावे Tes 7 n ee eo 
SAU ea dg दे और उत्तम wi का फल है। एक 
के बाद उसे पशु-योनि मिली | 

मनुष्य ने बुरे कर्म किये कि aea 
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'पशुऱ्योनि से भोग समाप्त होने पर पुनः बह मानव-योनि में 
आया । पशु-योनि में कर्म का अभाव है फिर उसे यह मानव- 
योनि किस कर्म से प्राप्त हुई इसका समाधान यह है कि 
'कर्मयोनि से ही भोगयोनि प्राप्त होती WO भोगों के समाप्त 
होजाने पर पुनः पूर्वे की स्थिति में qd की वासना से आना 
.होता है। उसके लिए कर्म की आवश्यकता नहीं | कल्पना 
कीजिए कि एक व्यक्ति ने चोरी की | उसके दण्ड में उसे २ 77 
AN का कारावास हुआ | कारावास की अवधि समाप्त होने पर॒ | 
वह खभावतः, उसी स्थिति में आवेगा जहाँ से गया था। इस | 
स्थिति में आने के लिए उसे नये कर्म की आवश्यकता नहीं। | 
ऐसे ही इस विषय में भी समझना चाहिए । पशुयोनि के भोग की. 
अवधि समाप्त होजाने पर पुनः वह खभावतः जिस मानवयोनि | 
से गया था वहाँ ही वापस आवेगा। उसे इस के लिये नये क्म | 
की आवश्यकता नहीं । मनुष्यादि ऊपर की योनियों को सत्व- 
विशाल योनि कहा गया है । रजोविशाला पशु आदि योनियें 
हैं। कमि कीर और कई प्रकार के दूसरे जन्तु आदि तमोवि- 
शाला कहे गये हैं । सत्व, रजस और तमस गुण सभी 
योनियों में होते हैं संसार का कोई भी प्राणी या पदार्थ इन zat 
खे रिक्त नहीं । परन्तु कहाँ पर कोई शुंण प्रधान है और कहीं 
पर कोई। गुणवैचितय से कमो में भी विचित्रता 21 जिस 
'समय शरीर में सत्वगुण की प्रधानता होती है उस समय 
ज्ञान का उदय होता है। जिस समय रजोगुण प्रधान होता है 
उस समय sf और लोभ प्रकट होते हैं । तमोशुण की 
सथानता स प्रमाद और मोह का उत्थान होता है।यहतो | 
शरीर में होने वाली भिन्न भिन्न अवस्था है परन्तु योनियों में | 
इनकी प्रधानता स्थिररूप से भी रहती È । भोग योनि में यह | 
TU का कार्यकलाप कर्म और विवेक के विषय में बहुत निम्न | 


^m 
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x 
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स्तर का है अतः कर्म का विचार उनमें उठता नहीं | | 
कभी कभी मनुष्य के समान कर्म करते पशु और पत्तियों | 
को भी देखा जाता है परन्तु उससे पशुयोनि में कर्म का अधि- | 
कार नहीं सिद्ध होता | बन्दर भी मनुष्य के कम का कभी कभी | 
| अनुकरण करता है परन्तु उन mal का उसे कोई फल नहीं 
o मिलता । वे कमं केवल अनुकरणात्मक हैं । तोता भी ईश्वर 
नास और मेना भी मंत्रों तक का उच्चारण सिखाने पर करती 
€ परन्तु उनके इन mi का न कोई संस्कार बनता है ओर न | 
फल ही होता है। इसका प्रधान कारण यह है कि ये कर्म 
qa ओर ज्ञानपूर्वक चेष्टा वहीं है, केबल अनिच्छा- 
S ` ET पूर्वक So 
पूवक अनुकरणात्मक अष्टा डवै । कर्म इच्छापूर्वक ओर अनिच्छा- 
qa भेद से दो प्रकार के हैं। कर्म की मीमांसा करते समय | 
| केवल इच्छापूर्वक होनेवाली शरीर की चेष्ठाओं पर ही विचार 
$ किया जाता है। अनिच्छापूर्ैक चेष्टाओं पर नहीं । शरीर ü 
श्वास प्रश्वास आदि शरीर के रक्षोपयोगी अनेकों कम होते 
रहते हैं परन्तु उनका कोई फल नहीं $a इसी प्रकार तोते 
मेने के द्वारा रटे गये वाक्यों का भी कर्म को दृष्टि से 
a नहीं | इनसे इन पत्तियों को न उत्तम गति ही 
मिलती है और न इससे उनपर कोई उत्तम संस्कार ही पड़ता 
$ कि बह किसी उत्तम गति को प्राप्त करा सके 1 सभी उत्तम | 
ओर प्रशस्त तथा न्याय्य कर्म धम की सीमा में आ l 
qà, क्षमा, दम, अस्तेय शौच, इन्द्रिय तिजः a ES 
=) जाते 
सत्य, अक्रोध-ये दश धर्म के लक्षण d EN 
Ecco T में वेदादि सत्य- | | 


f fs 
पहला धर्म का लक्षण यह है है। पशुओं की रक्षा करो, 


[ wwe «a प्रेरणा पाई जावे वह धम E | 
| हिसा मत करो, सवेदा सत्य बोलो, झू ठ न बोलो, ब्रह्मचये का 
१४ 


CC-0. Guruku Kangri CR Kangri Collection, Haridwar cea 
Bp - 


| ओर 
कोई भह 


o 


CC Ha€———— az 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


२१० cp Hut 


पालन करो और सदा सबका भला करो, यज्ञ, दान आदि का 
संपादन करो-इत्यादि कर्मों के करने की प्रेरणा पाई जाती है, 
अतः ये धर्म हैं । इस प्रकार के अन्य जितने उत्तम कर्म हैं, 

भी धर्म कहे जाते हैं । दूसरा धर्म का लक्षण यह है कि जिससे 
अभ्युदय, और मोक्ष की सिद्धि हो वह धर्म है । अर्थात्‌ इस | 
लोक ओर परलोक तथा मुक्ति को सिद्ध करानेवाला धर्म Was 
इससे उत्तम कर्म और ज्ञान आदि सभी धर्म हें--ऐसा भाव 
निकलता है । पशुजगत्‌ में ये दोनों ही लागू नहीं हैं। किसी | 
कर्म के करने, की प्रेरणा और किसी को न करने की प्रेरणा | 
उसको हुआ करती है जो इसके जानने की योग्यता रखता है। शव 
ऐसी योग्यता की योनि मानवयोनि है oy आदि घाणी नहीं। मे £ 
अतः मानव को तो इस धर्मतत्य का अधिकार है पशु को FA 
नहीं | अभ्युद्य और निःश्रेयस का प्रश्‍न भी उसके अधिकारी (75 
योग्यताबाले के लिये ही है। पशुजगत्‌ में यह योग्यता नहीं: $75 
अतः बह इससे भी रहित है । आत्म और परमात्म तत्व को |ॐ 
समभने का भी यह पशु-जगत्‌ अधिकारी नहीं । निष्कर्ष यह | वथ 
[o कि कर्मा के करने का अधिकार देव और मानव को ही है। | व 
केवल भोग योनि पशु-जगत्‌ को नहीं | | कोः 
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कमयाग आर भाक्त 
कर्भ का साङ्गोपाङ्ग वर्णान पिछले प्रकरणों में किया गया । 
^ > N खरूप 
aa थोड़ा सा विवेचन कर्मयोग और भक्ति के खरूप के विषय 
में किया जाता है। योग शब्द बहुत ही भ्रामक हागया e ओर 
कर्म के वाद समस्त होने पर तो उसका अर्थ ही अस्पष्ट सा लोगों 
को मालूम होने लगता है | वस्तुतः योग कर्म करने à कोशल 
QU कर्म करने की विचित्र प्रणाली का नाम है और कोई 
'| अन्य वस्तु कर्सयोग नहीं | योग शब्द का अर्थ युक्ति और b 
(तथा समाधि होता है | इसी समाधि अर्थ में पातंजल योग x i 
(aaga है । परन्तु उसमें मी विविध cu FS कर्म के वि i 
xm डि ग uua 
| कोशल का ही वर्णान दिखलायी पड़ता है| याग ५ we 
Bre के परिकर्स कहे गये हैं वे भी तो कस HE p : 
| हि ~ _ - = नि 
| प्रकार ही हैं ! अहिंसा आदि यमां ओर शौच आदि 


X t 
| भी यही भाव दिखलायी पड़ता है। चित्त की gradi का 


ü हो और Hee प्रात zt 
| निरोध होकर जिससे समाधि सिद्धि हो अं ^ pe 


उसी aay के करने के विशेष प्रकार को पं e 
यदि बस्तुतः देखा जावे तो योग माना है। समा 
| आने ओर प्रातिभ ज्ञान की प्राप्ति Tied कमा क चिती 


क qure | 


शरीर में कसै तो बराबर होते 


{| 
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कोई dS सकता ही नहीं, न उनका सर्वथा संन्यास ही किया j 
जासकता है। at. यह किया जासकता है कि कर्मो को किस्न? 
कुशलता से किया जावे कि वे ऐहिक, sigan, निःश्रेयस को 
सिद्ध कर खम । कर्स को ज्ञानपू्वैक करभे में ही कल्याण ट्के । शप 
अज्ञान के साथ किये गये कर्मा में अनर्थ के अतिरिक्त और 
कुछ नहीं । कर्म करने की यह विचित्र शेली न तो कर्मों mar 
want परित्याग है ओर न अन्धाधन्ध तरीके पर कमा के ड 
फलों में लिप्त रहकर कर्भ का सुजन करते रहना ही है | विना 
कर्म के तो कोई Hz सकता ही नहीं। फिर यही ag करने R 
की विचित्रता हो सकती है कि कर्म के फल में लिप्सा नदी 
रखते हुए कर्तव्य-भाबमा से उन्हें करते रहना नाहिये । aye 
संन्यास न करके अथवा sada की को न॒ करके, वि 
MATH HA को करते हुए केबल फलेच्छा का त्याग करना ^ 
ही वास्तव में कर्स की qz कुशलता है जिसको योग qu 
जाता है । कर्मयोग का तात्पर्ये यही है और इखींखे अन्तिम निः- का. 
श्रेयस-तत्व, जो मनुष्य का मुख्य उद्देश्य है, सिद्ध होता छै । इस | 
प्रक्रिया को निभाने में मन को इस योग्य बनाना पड़ता है' और UU 
उसम समत्व तथा आत्मभावना को भरना पड़ता है। वेराग्य- UU 
भावना ओर सुख-दुःख तथा मानापमान में मन की समत्व स्थिति स्थ 
लाये बिना कर्मयोग के पथ पर सफलता से चलना! कठिन $40 ठ 
संसार क्या हे? में क्या हूँ? परमात्मतत्व क्या है, इत्यादि उप 
बातों को समझ कर ही इसका पालन किया जासकता है । & 
संसार-प्रकृति से उत्पन्न एक वृक्ष है । इस पर यह आत्मा और UU 
परमात्मा रूपी पेरू वेठे हैं । संसार की जड़े” ऊपर नीचे को 
फेली हुई vc हैं । यह FJA सत्व, रजसं ओर तमस गुणों से He 
वराबर बढ रहा है। संसार के भोग-रूपी विषय ही इस gu [58 
की कोपलें हैं । मनुष्य से लेकर विविध योनियाँ इसकी विभिन्न (58 
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QA हैं US इन सब में कम का ही पानी वह रहा 3 
VEU TAHT हरा भरा किये है। यदि कोई संसार से पार 
कोरी चा और निःश्रेयस को पाना चाहता है तो उसे 
के । अपने लिये इस Jq को काटना पड़ेगा | इस JA काटने का 
साधन cup में आसक्ति का न रखना है ! यह कर्भ में अना- 
सक्ति ही इस Ta को इस प्रकार के कर्म करने वाले के लिये 
pace देमी। कर्मयोग की यही महती विशेषता 21 स्तुति, 
बना TÄT और उपासना कस में तीन क्रम अति प्रसिद्ध हैं । थे 
जज्ञे भक्ति के भी अङ्ग हैं । इनको इस कर्म में अनासक्ति रखने की 
ही भावना के साथ करना श्रेयस्कर होता है । स्तुति के अर्थ 
3. stat प्रशस्ति एवं गुणकथन है। गुणों का गान ही ated- 
५ Brew स्तति है । परमेश्वर की स्तुति करने का तात्पर्थ परमेश्वर 
Saal का suia Sl यह प्रार्थना के पूर्वे की अवस्था [3 
Sat इसके प्रार्थना सफल नहों होती | उसके अनन्तर प्राथना 
'का क्रम आता है । युणों को जान कर उसके AGHA बनन HI 
a TÄN करना अथवा उन गुणों को परमेश्वर से P \ 
पेर p की सिद्धि होने से अहङ्कार का नाश होता है। अ nh 
qe | माज के AZ होजाने से फिर उपासना के क्रम म उपासक 
ति | स्थिति होती है। उप का अ समीप और आसना A 35: 
y, ear हे । जिसमें उपासक उपास्य के समीप वेठ आता 9 
दि उपासना है इसकी सफलता उपास्य के गुणों को धारण क 


.| लेने में है। लोहा जिस प्रकार अञ्चि के गुणों को धारण कर 


x लाल होजाता है aa ही उपासक को उपास्य के गुणों को 


pl | "CT श्‌ ei ज्ञान ze D इसी 
i xq FA a g dc 


से | में उपासना की सार्थकता क । वेदों ओर उप P: 
| गाया गया है | परन्ठु इसका 

| उपासना का बड़ा माहात्म्य गा 

| 


गौर 


ना 


स्तुति, प्रार्थना और उपासना के सिलसिले से ही है। एक के बाद 
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दूसरे की सिद्धि होती है । समाधि डच्च कोटि की उपासना. 5 
है। इसमें उपासक उपास्य के समान भासित होने लगता है. ९ 
ओर दोनों का भेद न सा ही प्रतीत होने लगता है | इसकी 7 
सिद्धि होजाने पर निःश्रेयस अथवा मोक्ष के सारे प्रतिबन्धो. 7 
का नाश होजाता है और आत्मा अपने शुद्धस्वरूप में आजाती 
है । यह मानव की उन्नति की एक अत्यन्त असाधारण ATANN 
है। इस प्रकार कर्सयोग इसका साधन है| कर्सयोग ही एक] 
प्रकार से भक्ति भी कहा जाता है। भक्ति में भी भक्त कर्मों के | 
फलों को भगवान्‌ में अपण कर देता है। यह भक्ति क्‍या है. 
इसका अर्थ दर्शन कारों ने किया है कि परम शुरु परमेश्वर में 
सभी कमो के फलों का अर्पण अथवा कर्सफल संन्यास | क्स | 
फल में ममता न रखकर परमेश्वर की अर्चा, चिन्तन और € 
भजन वास्तव में अक्ति है । यदि इसका उहापोह किया जावे तो. ` 
भक्ति और कर्मयोग में अत्यन्त समता दिखलायी पड़ेगी । भक्तिर C 
का अर्थ भाग एवं विभक्ति है। जिसको हम प्रथक्करण कह | | 
सकते हैं। संसार एवं प्रकृति से अपने को विभक्त करना, | 
अपने खरूप को fax कर परमेश्वर के खरूप से भी अपने | 
को पृथक्‌ अस्तित्व वाला भासित करना यह भक्ति का वास्त: | 
विक रूप है। भक्त को यह समभना चाहिये कि मैं कौन हुँ, | 
संसार क्या है ? उससे हमारा क्या सम्बन्ध है और हमारे 
कल्याण का परमतत्व क्या है जिससे मिलने पर शान्ति लाभ 
हो सकता है। प्रकृति के साथ जीव का स्वरूप संकीर्णा है । 
बह प्रकृति के शीशे से ही सबको तथा अपने को देखता है | 
इस शीशे को हटाकर प्रकृति से अपना प्रथक्करण ही भक्ति | 
का अर्थ है। इस विभक्ति एवं पृथक्करण में भी एक क्रम | 
è | पहले दृश्य संसार को समझना और zu विश्लेषण से | 
उसके कारणभूत मूलतत्व प्रकृति का ज्ञान प्राप्त करना | तदनन्तर | 
| 
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उससे अपने सम्बन्धों का विश्लेषण कर अपने को उससे 
पृथक्‌ करना । इसके अनन्तर परम-आत्म तत्व को समझना 
आर उसी में, उसी के लिए, उसी के उद्देश्य से उसके प्राप्ति के 
योग्य कम! को करना -भक्ति का परमतत्व है । इसी दृष्टि को 
ध्यान में रखते हुए वेद में प्रकृति, जीव और परमेश्वर के लिये 
sq, उत्तः और उत्तम विशेषण प्रयुक्त किये गये हें । उत्‌ से 


C" उत्तर qan है इसलिए तरप. प्रत्यय और उससे एवं सबसे 


उत्तम सूचम है-इसलिए तमप्‌ प्रत्यय किया गया >| प्रकृति 

oq’ है। इसके ज्ञान के अनन्तर ही जीव का ज्ञान होता है। 

इसलिए जीव को उत्तर कहा है । जव भक्त उत्‌ को समक कर 

उत्तर को अर्थात्‌ अपने को जान लेता है तव वह उत्तम के 

सरूप को जानने में समर्थ होता है । अपने स्वरूप को जब तक 

भक्त प्रकृति की संकीर्णता से निखार नहीं लेता तब तक बह 

उत्तम-तत्व परमेश्वर को नहीं प्रात कर सकता है । ये तीनों 
ही ज्योतियां हैं । प्रक्रति की arqi जीवात्मा की ज्योति उत्तर 
& और सबको अपेक्षा परमात्मा को ज्योति उत्तम है । इन तीनों 
के खरूपों को समझना वास्तविक भक्ति है। विना ऐसा किये 
भक्ति की सार्थकता नहीं । बहुत से ऊपरी आडम्बर तो करना 
qeg आन्तरिक तत्व को न समझना भक्ति के स्वरूप को 
बिगाड़ देता है। कई लोगों का यह विचार है कि भक्ति में 
तर्क को स्थान नहाँ केवल श्रद्धा ही उसमें gia प्रोत रहती है | 

ज्ञान की कोई उसमें आवश्यकता नहों | परन्तु यह pas 

विचार युक्तियुक्त «ob | ज्ञान की विना केवल iE T 
पर कोई भक्ति चल नहं सक ती । ज्ञान का ' a p ^ 
कर्मी में आवश्यक है। भक्ति में ज्ञान को Rajai = 
जासकती है | श्रद्धा को ही लीजिए इसमें भी तो sa ख 
को स्थान नहीं है । श्रा पद में श्रत और धादौ क 


Eb ur 
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şı अत्‌ का अर्थ सत्य है और धा का अर्थ धारण | अर्थात्‌. देश 
जिससे सत्य का धारण हो वह श्रद्धा है । जब श्रद्धातत्व में ही. E 

सत्य का सन्निवेश है तो फिर उससे होने वाली भक्ति में ज्ञान श्र: 
एवं उसका अभाव केसे हो सकता है! सत्य की खोज और ला 
उसका धारण ही तो परम ज्ञान है । उसी में सभी ज्ञानों का ae 
अन्तर्भाव है। जब भक्ति में सत्य का धारण वना है तो फिर E 
शान फे अभाव एवं कोरे अन्ध-विश्वास को स्थान केसे मिल CC प्रा 
सकता है | वेद से लेकर उपनिषदों तक में सत्य का अर्थ भरी | वि 
विचित्र किया है laega: मरमेश्वर ही सत्य है। सत्य-पद को 
तीन पदांशों का बना E | 'सत्‌' fa और 'यम-वे तीन पाश पर 
हैं । सत्‌ का अर्थ असुत हे जो सदा तीनों कालों में रहने वाला 


` 
= 


`a py का अर्थ मर्त्य है Ñ 
zi ति का अर्थ मर्त्य हे si विनश्वर है और सर्वदा बदलता gq 
c: Dy "^ > S 
rol हं । यम का अर्थ हे नियम में रखना। जो ‘aay और र्भा 
को ~ zat A $ 5३ 
को नियम में रखता है वह 'यम्‌' है। इस प्रकार सत्य का. 3n 
IW E मत्ये और अमर्त्य को नियम भें रखने मर्त्य f 
मत्य को नियम में रखने वाला । मत्ये qm 1 पर 


भाङतिक जगत्‌ हे जो क्षण अंगुर है और सर्वदा बदलता रहता | क्रीः 
€! जगत्‌ तो उसका नाम ही हे ! अमर्त्य अर्थात्‌ अमर यह E 
जीव है जो प्रकृति के सम्बन्ध से फलों को संसार में भोगता हे हे 
परन्छु जन्म, मरण धारण करते हुए भी अपने स्वरूप से अमर 
Ee नित्य होने से ada रहने वाला है | परमेश्वर इस | E 
ta Ic यको हि मे taa A S 3 | 
m M SER euet उसका am su 
भक्ति मे के प्वावक श्रद्धा ह्‌ F 
sit कि पक्ति म परम आवश्यक वस्तु हे । सत्य का धारण हृदय | 
म दाता हैं जव कि इसका faqja मस्तिष्क में होता है | रदा | ái 
भी हृद्य का ही धर्म है। इसका भी एक रहस्य है । हृदय | E 
पद को व्याख्या हमारे अध्यात्म ग्रन्थों में को गयी है। इदि | E 
अयम्‌, अथात्‌ zaa- यह परमेश्वर रूपी सत्य > l हृदय | ga 
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देश में ही उसका दर्शन और धारण होता है। श्रद्धा के हृदय 
में होने से श्रत्‌ जो सत्य है वह भी हृदय में ही माना गया है । 
श्रद्धा हृदय में रहती है और बही सत्य को धारण करती है। 
सत्य मत्से और sme दोनों को नियम में रखने बाला तत्व है। 
यह श्रद्धा ही चू'कि भक्ति में प्रधान है अतः भक्ति का अर्थ भी 
जगत्‌, जीव और परमेश्वर के खरूप को विभक्त करके उसे 
प्राक्त करना है । परिणाम यह निकला कि भक्ति केवल अन्ध- 
विश्वास का नाम नहीं अपितु सत्य के विश्लेषण पूर्वक कर्मो 
को करना है। बह भी सभी mut और उनके फलों को 
परमेश्वरार्पण करते हुए । 

कर्थयोग और भक्ति का विवेचन पूर्वोक्त प्रकार से परस्पर 
समन्वय खाता है । जो कर्भ करने की विचित्र प्रणाली है वही 


भक्ति का गहन तत्व टै । कर्मयोग में फलेच्छा का त्याग और 
' अंग का अहण है । भक्ति में भी कर्भ और फलों को ईश्वरा- 


पण कर देने से वही भावना व्यक्त होती है। असंग उसमें भी 
ठीक उसी प्रकार है जैसा कर्भयोग में। किन कमी को करना 
चाहिए और किन्हें नहीं-इस प्रश्न के उठने पर इसमें भी जगत्‌, 
जीय, उसके सम्बन्ध और परमात्म-तत्व का विचार करना 


iN 
पड़ता 2a क्योंकि इन के सस्वन्धों को विना जाने a कतव्य 
| रौर gade का निर्याय करना कठिन छै । भक्ति में सी विना 


à m m 
gia और परमेश्वर के खरूप का विश्लेषण किये हुए 


जगत, ; AES 
कार्य नहीं चलता ! ज्ञान "aul में मी आवश्यक e 


| भक्ति में भी। कर्सयोग का भी अन्तिम फल केवल्य है ओर 


| 


ae 


equi का खण्डन किया है परन्तु वह सारभूत 


c ~ 
भक्ति का भी । कर्मयोग से भी उपासना का मागे s 
ग्रहीत होता है और भक्ति का तो फल ही समाधि q 


C^ x 


. 0 


1 


———— ES 
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इनकी महत्ता सर्वसिद्ध और उपयोगी छै। ये मार्ग भी वहीं पर 
पहुँचाते हैं जहाँ पर ज्ञान मार्ग वाले पहुँचने का दावा करते Wd 
इनमें न ज्ञान का अभाव है और न ज्ञानमार्ग में विना कर्स और 
भक्ति-भावना के कोई कार्य चल सकता है- समन्वय में ही परम 


कल्याण है | 


RS 
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द्वादश सापान 


(LEX A A 
PH आर मानवं के आन्तम 

A A co 

SCEER का प्रत्त 
मानव-जीवन का वसुन्धरा पर अवतरण किसी महान्‌ 
उद्देश्य के लिये है बह एक पूर्णता का पक्षपाती हे उस, Wat 
को प्राक्त करने के लिए ही सारे कमों का सूजन करता R | 
पूर्व कहे गये जितने कर्म-कलाप हैं, सभी उस उद्देश्य की पूर्ति 
के लिये किये जाते हैं। वह well के मन्थन और तद्विहित 
समस्त कर्मो के करने में इसीलिए प्रवृत्त होता हे कि ड्स 
अपनी पूर्णाता की अवस्था को प्राप्त करने का वह इच्छुक हे l 
संसार में उसे सुख भी है, ओर सारी सुख की सामग्री भी 
प्राप्त हे परन्तु इस के होते हुए भी वह इसम पूर्णशान्ति B 
देखता । बह पूर्णाशान्ति को खोजता है । संखार मे Ti m z 
का सुख है वहाँ विपत्ति भी है, जो उस खुख c Y = 
देती । जहाँ योवन.है वहाँ जरा अवस्था भी हे, जो शरीर को 
T ay al भी महान 
सदा तरुण नहीं रहने देती \ जीवन्‌ के Bs a E E EUR 
भय सदा सताये रहता ह । Ta 2 T loh 


त्ति नहीं--इसलिए वह परमठ त 
निर्वाण को ggat हे, जिसमें ह स्थायित्व और ed | संसार के 


gata gummi 


निवृत्ति होती नहीं, वह सदा बढती et 


॥ 
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जाती हे । बढ़ती भी यहाँ तक हे कि स्वयं एक महान्‌ दुःख का 
विषय बन जाती है। उसके विनाश से प्राप्त होने वाला सुख 
महान्‌ ओर महत्तम है! उसके लिए समझदार मानच सवेदा 
प्रयत्नशील wa उसे ही दाशेनिक परिभाषा में ufu. 
मोक्षानन्द. परमानन्द कहा जाता है। इसी के लिये विविध 
उपयोगी कर्भ, धर्म, वैराग्य आदि किये जाते हैं । कुछ लोग 
जो शास्त्रीय बातों में विश्वास नहीं करते ओर जिन्हें आत्मा के 
अस्तित्व तथा परलोक की गतियों में विश्वास नहीं है-वे कहते | 
हैं कि मोक्च आदि के विषय में कुछ कहना व्यर्थ है! ऐसी 
quise कोई है-इसका प्रमाण नहीं मिलता । परन्तु प्रमाण 
वस्तुतः प्रत्यक्ष ही है। उसका अपलाप भी नहीं किया 
जासकता | यदि मोक्षानन्द है ही नहीं कोई वस्तु तो लोगों की 
उसके लिए प्रवृत्ति ही क्यों ? यह स्ाभाविक-प्रबरत्ति उसके | 
होजे का एक परम प्रमाण है। वर्षाकाल में gf पड़ते ही Y 
अनेका घास we auth cus निकल पड़ते हैं | अंकुरों "| 
का इस प्रकार निकलना इस बात का प्रमाण है कि पृथ्की मे | 
उनके वीज पहले से ही उपस्थित थे | बिना बीज के अंकुर तो 
पंदा हो नहीं सकते | इसी प्रकार daha की gafa जो 
लोगों में खयं aa होरही है, इस वात का अनुमान 
कराती है कि मोक्ष कोई वस्तु है जिसके लिये मानव यत्नशील 
V IGI का भय, जो इस अन्म में पुरुष को मिला नहाँ जिस 
प्रकार उसके पूर्वजन्म और मृत्यु का अनुमान कराता है उसी 
प्रकार यह आत्मभावना और केबस्येच्छा भी wad अनुभूत 
मोक्षानन्द की agate है। में क्या था? क्या हूँ, कैसा थां ? 
गर केसा हूँ? क्यों था और क्यों हूँ ? यह संसार और जन्म 
- क्या है ? और क्यों है? आगे मैं क्या होडगा ? और किस 
अकार एवं क्यों वेसा होऊँगा-यह भावना मानव में खभावतः 


| 
| 
| 
| 
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उठती Sl यह ही उसके उस उद्देश्य को भी जनाती है जो 
मोक्ञानन्द के नास प्रसिद्ध है ॥ इस प्रकार मोक्षानन्द की भी 
कोई स्थिति है-इसके सिद्ध होजाने पर उसकी प्राप्ति के लिये 
यत्व मानव को करना चाहिए, ठीक ही है। संसार में सुख के 
मध्य में आने चाली दुःखों की Tas उसे स्मरण दिलाती रहती 
E कि वह परम gas fed प्रयत्न करे। हमारे शरीर में 
जाशृत, em और सुघुप्ति अर्थात्‌ गाढ़निद्रा की अवस्थायें हैं । 
जागरण में शरीर को सुख, दुःख, ज्ञान आदि सभी प्राप्त होता है। 
स्वप्न में केवल pem दिखलायी पड़ता है। उस समय बाहरी 
शरीर का न तो कार्य ही होता है Me न बाह्य ज्ञान ही रहता 
क्के | केवल मन कार्थ करता है आर अनुभूत संस्कारों के 
अनुसार विविध eani का at करता है । स्मृति दो प्रकार की 
होती । एक में अनुभूत विषय जिसकी स्मरति हो रही = 
उपस्थित रहता है और दूसरे में नहीं i खम्न में यह दूसरे प्रकार 
की ही ata होती S| uua में न जागरण रहता है, न aa 
रहता है। आत्मा खयं कार्थ करती है। गाढ निद्रा से उठने 
पर यह भान होता है कि बड़े सुख से सोया | यद्यपि sua में 
सभी कुछ प्राप्त है, खप्त में उसका संस्कार भी हैं परन्तु कोई 
भी व्यक्ति सदा जागरण में रहने का प्रयत्न नहीं करता आर न 
बह em ही देखना चाहता है। sgh में थोड़ा ही ga SE 
होता है परन्तु चाहते सभी हैं इसी प्रकार संसार GS 
के रहते हुये भी मानब परम आर आत्यन्तिक qu की इच्छा 
करता है । यह ga तब प्राप्त होता है कि मातव अपता E 
संसार तथा परमेश्वर का ज्ञान प्रात कर लेवे | संसार में प्रकृति 

रम्य है । जीव उसमें फॅसा हुआ उसी कके 
का नाटक बहुत स्म्य MR 
sped अपने को देखता Zl इसमें उसे भि ga dE 
से प्रात होते रहते हैं। प्रकृति के इस बन्धन म 
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कारण जीव का अपने खरूप का न पहचानना ओर प्रकृति से a 
संकीर्णा ही अपने खरूप को देखना है | वह स्वयं नित्य है f 
परन्तु शरीर के संयोग से मानता है कि वह मोटा होताहै, ख़ 
दःखी होता है और मरता है। यह उसके स्वरूप के विपरीत वि 
प्रकति से आयी हुई बात है। प्रकृति के विकारों के धर्म को f 
वह अज्ञान से अपने में आरोपित करता है । इस आरोप का | m 


कारण अविद्या है | यह अविद्या ही सभी दुःखों की जड़ है। | यः 
जन्म, my आदि के चक्र भी इसीसे चलते रहते हैं। यह दे: 
अविद्या पॉच पर्वो वाली है। वे हें-अविद्या, अस्मिता, राग, ज्ञ 


द्वेष ओर अभिनिवेश । बस्तु को खरूप से विपरीत समकना E 
अविद्या है। बुद्धि और आत्मा के घमो को एक मानना 
अस्मिता है' | सुख दुःख बुद्धि के धर्म हैं परन्तु जीव अविद्या 
से उन्हें अपना मानता है सुख के साधनों में प्रीति का नाम. 
mat दुःख के साधनों में अप्रीति का नाम द्वेष है। मृत्यु | 
से होने वाले भय का नाम अभिनिवेश है। यह विद्वान से | 
लेकर qu तक में एक समान ही विद्यमान है। परन्तु इन 
सबकी जड़ अविद्या ही है। बह मूल होने से सब का चेत्र 
Si अविद्य शब्द का अर्थ लोग कभी कभी “न विद्या अविद्या” 
इस व्युत्पत्ति के अनुसार ज्ञानाभाव ले लेते हें और यह प्रश्‍न 
उठा देते हैं कि जो स्वयं अभाव रूप वस्तु है बह भावरूप वन्ध 
का कारण केसे हो . सकती है ? परन्तु यह केवल अविद्या के 
अर्थ को ठीक न लगाने पर अबलम्वित है'। अविद्या का अर्थ | 
aega: ज्ञानाभाव नहीं बल्कि ज्ञान के विपरीत मिथ्या अथवा | 
उल्टा ज्ञान है । वह अभाव रूप नहीं अपितु भावरूप EE E EIC EO 
होने से वह बन्धन का कारण बन सकती हे । मानव को 
समस्त दुःख बन्धन से हे और बन्धन अविद्या का परिणाम ' 
है । सभी दुःख भी इसी बन्धन से हैं बन्धन के छूट जाने पर 
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मोक्ष होता । हे वन्धन के कारण की मीमांसा करते हुए कई 
बिकल्प उठाये जाते Fl प्रथम विकल्प यह हे बन्धन जीव को 
खभाव से È | परन्तु इसका खण्डन इस प्रकार से हो जाता हे 
कि ama का कभी नाश तो होता नहीं | यदि बन्धन खाभा- 
बिक हे तो फिर बह सदा बना रहेगा, नाश के लिये प्रयत्न 


व्यर्थं हे। फिर तो मोक्ष भी कभी नहीं हो सकेगा। इसलिये 


यही मानना ठीक है कि बन्धन खाभाविक नहाँ। यह वन्धन 


` देश और काल के योग से हो सकता है यदि यह मान लिया 


): 


- NGC 


जावे तब भी प्रशस्त नहाँ क्योंकि देश ओर काल भी तो सर्वत्र 
सर्वदा वर्तमान हैं-फिर ऐसे बन्धन को हटाया केसे जा सकेगा | 
बन्धन को यदि जीव का अपना aa मान लिया जावे तब भी 
ठीक नहीँ क्योंकि ऐसा मानने पर फिंर मोक्ष का प्रश्‍न ही 
नहीं उठता । देह के धर्म से यह बन्ध है-ऐसा भी नहीं कहा जा 
सकता क्योंकि देह की प्राप्ति ही वन्ध के कारण है। केवल 
प्रकृति के सम्बन्ध से भी बन्धन को नहीं माना जा सकता- 
क्योंकि प्रकृति का सम्बन्ध तो मुक्तावस्था में भी रहेगा | यदि 
प्रकृति बन्धन का कारण केवल मानी जावे तो फिर भी बन्धन 
सदा रहेगा और ped को भी वन्धन में ही मानना पड़ेगा | 
आतः केवल प्रकृति बन्धन का हेतु नहीं बल्कि अविद्या जनित 
प्रकृति के सम्बन्ध से पुरुष को वन्धन e | Tala का E 
जब पुरुष को अज्ञान-निमित्त से होता है तभी वन्धन उसक 
होता है। ज्ञानजन्य प्रकृति का. सम्बन्ध बन्धन का RM 
नहीं । frend यह है कि वन्धन का कारण अविद्या NAA 
am है । इस मिथ्या ज्ञान की fafa भी ज्ञान से होते 
i रण है । बन्ध मिथ्याज्ञान से 
आतः ज्ञान ही मोक्ष का परम क m 
होता है और मोक्ष ज्ञान से होता है-यह ही प्रधान Des. 
इस ज्ञान की प्राप्ति भी कोई साधारण कार्य met शान 
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पूर्वक ही प्राप्त होता है। यदि कर्मों को न किया जावे तो ज्ञान 
को भी कोई विना इनके नहीं प्राप्त कर सकता है। कर्म से f 
चित्त की वृत्तियां शुद्ध होती हैं और उससे पुनः यथार्थ ज्ञान घ 
का मार्ग खुल जाता है। मोक्ष के दाता ज्ञान के साथन अभ्यास. मे 
zr चेराग्य हैं। इससे ही वह ज्ञान प्राप्त होता जो ऊन्त में 
मोक्ष देता है। कर्म और ज्ञान के समुच्चय से मोक्ष होता Qe 
यही दार्शनिकों का विचार है । केवल ज्ञान से ही मोक्ष होता | 
है-यह Wu ठीक होते हुए भी, अज्ञान के नाश का कारण ज्ञान | 
होते हुए भी-कर्स साधन होने से उसका परित्याग नहीं किया | 
जासकता । उदाहरण के रूप में एक नोका को लिया जासकता 
है। कोई व्यक्ति यदि नढी के एक कूल से दूसरे कूल पर 
जाना चाहता है तो उसे नोका का आश्रय लेना होगः। नोका 
उसे पार ले जावेगी परन्तु कूल पर आरूढ होने में बोका | 
को पानी में छोड़ना पड़ेगा | विना उसे छोड़े वह कूल पर पग || 
नहीं रख सकता | यही हाल कर्म का है। कर्स ज्ञान का उदय | 
करा देता है। पुन: ज्ञान के उद्यानन्तर इसे छोड़ देना पड़ता | 
है | ज्ञान aa का कारण बन जाता है। यह परम्परा है 
जिसके अनुसार कर्म और मोक्ष के सम्वन्धों पर विचार करना 
पड़ता है । जो ज्ञान हमें प्राप्त है वह अल्प है । केवल वही मोक्ष 
को दे देगा-पर्याप्र नहीं । यह बहुत से लोग जानते हैं कि आत्मा 
को सुख, दुःख नहीं होता । यह मन और शारीर का धर्म है; 
आत्मा fex ओर अमर है | परन्तु इतना जानने पर भी दु:खी 
होते हैं जब किसी प्रकार का दुःख का साधन उपस्थित हो 
जाता है । जानकारी तो है परन्तु प्रयोग में नहीं | केवल किसी 
बस्तु का जानना पर्याप्त नहों जव तक वह व्यबहार में न हो। | 
व्यावहारिकता के लिए उत्तम कर्मों का चयन करना पड़ेगा! | 
जो मन की वृत्ति को स्थिर, खस्थ और निमल बनावेंगे, जिससे at | 
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को प्रयोगात्मक रूप मिल सके । हमें जो ज्ञान है वह भोग से 
मिश्रित है-विशुद्ध नहीं। भोग से प्रथक्‌ करके उसे विशुद्ध 
बनाना पड़ेगा तव बह उपयोगी हो सकेगा मोक्त प्राप्ति में | प्रत्येक 
aga के ज्ञान में भोग दूध में मक्खन की भाँति ओत प्रोत है। 
मिर्च को लोग कड़वी और मिश्री को मीठो कहते हैं । इस 


n केड़व[हट ओर मिठास के ज्ञान में भोग भी सम्मिलित है । इसमें 
a) से भोगानुभूति और ज्ञान को पृथक्‌ पृथक करना होगा | तभी 


ज्ञान का शुद्ध खरूप निखरेगा | निखरा हुआ ही ज्ञान ता।त्वक 
ज्ञान कहलाता है। “गो” कहने पर भी ऐसा ही समभना 
चाहिये | 'गो' और ‘az’ एबं 'पट' कहने से उसमें तीन बातें 
मिश्रित हैं । उन मिश्रणों को germ किये विना शुद्ध 'गो' 'घट' 
sic 'पट' का खरूप नहीं जाना जा सकता और न इनका विशुद्ध 
ज्ञान ही हो सकता । “गो” शब्द भी है, गो अर्थ भी है ओर 


म || गो ज्ञान भी है। ये तीनों ही हमारे इस “गो” कहने में संकीर्णा 
; हैं। जब बुद्धि प्राकृतिक प्रत्ययो से निखर जाती है तब इनमें से 


केबल वास्तविक “गो” के खरूप का ज्ञानमात्र रह जाता है। 
दसरी बात यह है कि हमारा प्रत्येक सांसारिक अनुभव इन्द्रिय" 
seq S ae इन्द्रियां भोग आदि उपाथियों के बिना ज्ञान को 
इम तक नहीं पहुँचातों | हमें इनसे जो ज्ञान होता है बह देश 
sir काल की सीमा में वन्धा है । हमारा कोई भी ज्ञान ऐसा 
नहीं हो पाता जो देश और काल की सीमा को पार कर जावे | 
इस-देशिक और कालिक बन्धन से हमारे ज्ञान में d 
जता का पुट लगा रहता है। यह अल्पज्ञता तब त फ ES नह 
हो सकती जब तक हमारे ज्ञान के साधन इन भित्तियं के पार 
' नजा सकें | इन्द्रियां न न अत्यन्त समीप at वस्तु को d = 
| हैं और नअत्यन्तदूर की । न वे अपने में ब्यात को देख RS 
| हैं और न दूसरे से पिडित को । वे अत्यन्त लघु काल क 
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को न जान सकती हैं और न बहुत लम्बे काल के UD की वात 
को ही । इसका प्रधान कारण है कि इनमें कर्स के फल के 
कारण एक बन्धन, जिसका नाम करणभाव है, लगा हुआ 
है। प्रत्येक जीव को प्राप्त अन्तःकरण ओर वाह्यकरण इस 
करश्त्व-भाव से युक्त हैं और यह करणत्व है क्या? प्रत्येक 
जीव के कर्मानुसार प्राप्त जन्म, आयु और भोग की सीमा के .. 
बाहर इन्द्रियों का न जाना। हर एक जीव के मन आदि का | 
इनकी सीमा में कार्य कलाप होता है । दूसरे के क्षेत्र में बह 
नहीं पहुँच सकता ( इन्हीं परिधियों और डपाधियों के कारण 
मन को एक समय में एक से अधिक ज्ञान, तात्कालिक ज्ञान, 
ओर अक्रमोपारुढ़ ज्ञान नहीं होता | परन्तु जिस समय योगाङ्कों 

के अनुष्ठान से चित्तवृत्तियों को एकाग्र कर लिया जाता है, 
धारण आदि से इन्द्रियों पर विजय कर लिया जाता है, संस्कार | 
और वासनाओं के उच्छेद से मन को विकरणत्व . अर्थात्‌ कर- | 
श॒त्व-रहित्य प्राप्त हो जाता है-उस समय मन को एक साथ ही 
सब विषयों का विना-व्यवधान, तात्कालिक, अक्रमोपारुढ ज्ञान 
होता है । यह ज्ञान वास्तव Fag विषय ( Omni-objective ) 
सर्वेथा-विषय (Immediate ) और अक्रमोपारुढ़ ( Simulta- 
neous ) होता È | इसमें शब्द, अर्थ, ज्ञान और अनुमान तथा 
eid की संकीर्णाता नहीं रहती केवल विशुद्ध बस्तुज्ञान ही 
रहता है। यह मोक्ष की ओर लेजाने वाला होता है और पुरुष 
के केवलीभाव को प्राप्त कराता है। परन्तु यह स्थिति प्राप्त 
केसे हो । इसी के लिये योग के अंगों-यम, नियम, आसन, 
प्राणायाम, प्रत्याहार, ध्यान, धारणा और समाधि की सिद्धि 
करना पड़ता है। मानव के चित्त की चुत्तियां बड़ी चंचल हैं । 
उनमें मल, AAT और आवरण है। उनकी निवृत्ति कर उन्हें 
TRA करना विना कठिन अभ्यास और वेराग्य तथा योग कें 
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ga साधनों के विना संभव नहीं। ये योग के कर्म चित्त- 
परिकर्स कहे जाते हें और इन्हों का दूसरा नाम क्रियायोग 
है | क्रियायोग ओर कर्सयोग में कोई विशेष अन्तर नहीं है। 
समाधि, जो योग का आठवां अङ्ग है पहले क्रियायोग के पालन 
से बिना, सिद्ध नहीं होता Ea क्रियायोग से समाधि के लिए 
faa योग्य वना करता है। यदि योग के सभी अंगों पर विचार 
किया जावे तो ज्ञात होगा कि यह एक प्रकार से उत्तम कर्म- 


gw एवं कर्म कोशल ही हैं। प्रथम अंग यम और द्वितीय 


नियम है । अहिंसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य आर अपरिग्रह-ये 
día यम कहे जाते हैं और ये ही कर्स मीमांसा एवं aq 
विचार में नीति के मूल तत्व हैं | शोच, सन्तोष, तपः स्वाध्याय, 
आर ईश्वरप्रणिधान नियम कहे जाते हैं। ये भी धर्म के 
मुख्य अङ्गभूत BA ही हैं । इन दोनों में सामाजिक धस और 


^ Rufum धर्म का सन्निवेश है। नीतितत्व का विवेचन करते 


हुए qd इनका वर्णान किया गया है। इसके वाद आसन और 
प्राणायाम का ATA आता 2) आसन शारीरिक परिश्रम के 
साथ किये जाने वाला कर्म एवं प्राणायाम प्राणों का आयाम 
अर्थात्‌ व्यायाम है। प्राण को रोकना अर बाहर निकालना 
आदि इसमें हुआ करता है। इसमें कई भेद हैं। प्रत्याहार 
इन्द्रियों के निग्रह का नाम है। इससे इन्द्रियों पर विज्ञय प्राप्त 
होती छै । ध्यान, धारणा मन के धारण और एकाग्र करने से 
सस्बन्ध रखते S| अन्त में समाधि उत्तम अवस्था का नाम है 
ओर यह अंग सभी के सिद्ध होने के वाद सिद्ध gue e 
परन्तु विशेष अधिकारियों के लिये यह बिकल्प us i x 
प्रणिधान एवं भक्ति से ही समाधि की सिद्धि होती है। 3 
DEGERE कमो का किस प्रकार सन्निवेश है यह RS 
पष्ठ है । परन्तु saa भी विशेष तत्व, जिन्हें साक्षात्‌ Unt 
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| 
योग कहा जाता 2 à हें-तपः » स्वाब्याय ओर ZSqcmu freta \ | 
सुख, दुःख, भूख, पंयास, Tal, गर्मी, मान, अपमान, विषयेच्छा | 
आदि का सहन करना तप है। विना तप के योग की सिद्धि | 
नहीं होती अनादि काल से चली आने वाली वासनारूपी | 
चित्त की अशुद्धियां बिना तप के नहीं छिन्न हो सकतीं। | 
स्राध्याय ओंकार का जप ओर मोक्ष प्रतिपादक GT D. | 
अध्ययन तथा मनन है | प्रणव के जप और शास्त्रों के अध्ययन 0 
से मोक्ष साधनों और परमेश्वर में प्रीति होती है । जप से | 
वाणी में संयम आता है और मन को एकाग्रता का लाभ भी 
होता है। ईश्वरप्रणिधान का अर्थ है सारे कमो का परम . , 
शुरु परमेश्वर में समर्पण अथवा कर्मों के फल का परित्याग D 
गीता ध्रोक्त-कर्मयोग वस्तुतः इस ईश्वरप्रणिधान में ही अन्त 7 
भूत हो जाता Sl कर्मफल के परित्याग से अनासक्ति sie. 
aura eg होता है । ईश्वर में समस्त कर्मों का अर्पण | 
ही बस्तुतः भक्ति है। यह भक्ति समाधि की सिद्धि भक्त को | 
- करा देती है। इन क्रिया योग के तत्वों को चित्त-परिकर्स भी c 
कहा जाता है अर्थात्‌ ये चित्त की वृत्तियों को शुद्ध करते Ed 
अभ्यास और वेराग्य इस दिशा में बहुत बड़े साधन È । मन 
बहुत ही चंचलतावाला Èl उसकी इस चंचलता को दूर 
कर उसे स्थिरता में लाने के लिए अभ्यास और वेराग्य असोघ 
wa है । मन में दो प्रकार की वृत्तियाँ कार्य कर रही हैं। 
उनमें से एक तो भोग के विषयों में बहती हुई संसार में गिरती 
हैं । दूसरी केवल्य से निकलकर fagia में गिरती हैं । यदि 
पहली glad के प्रवाह को बन्द कर दिया जावे तो दूसरी 
' का प्रवाह तीव हो जावेगा | इस प्रकार अभ्यास से बह दूसरी 
बृत्ति ही तीवगति से अपना कार्य करने लगेगी । संसार के 
प्रत्येक पदार्थ में, जो राग का है उसमें राग और जो उसके 
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प्रतिकूल है उसमें द्वेष के भाव मनुष्य में जाग्रत होते हैं । इस 
| | राग को और द्वेष को समाप्त करना वेराग्य है। संसार के 
i दोषों को देखने से यह वेराग्य-भावना उत्पन्न होती है। एक 
| laedi ही को ले लीजिए। उसके सौन्दर्य को देखकर यह 
| ।भावना बनी हुई है कि यह चन्द्रलोक से सीधे ही उतरी है। 
|... साज्ञात्‌ काम और बसन्त ने इसे लावण्य और रूप दिये हैं | 
«s. इसका मुख क्या है? कलङ्कराहित चन्द्रमा है। ओष्ठ ओष्ठ 
| नहं पके हुए विस्व के फल हैं । शरीर लावण्य की वापी है, 
जिसमें स्नान करना Garg है। ऐसी भावना से मलुष्य इसम 
` रान को बढा लेता है ! परन्तु जब दिन प्रति दिन दोष सामने 
आनि लगते हें तो उसमें भी घृणा होती है और उसी को वह 
त्याज्य समझने लगता टै । मुखचन्द्र को वह थूक का आगार 

आर स्तन को मांस का पिरडमात्र समझने लगता है। इससे 
। उसे इसमें निर्विणणता प्राप्त हो जाती है। शरीर में प्रीति [3 
[| परन्तु प्रतिदिन सफाई करने पर भी नाक, मूत्र आदि गंदगियों 
| को देखकर उसके कारण का विचार पेदा होता है। कारण 
को देखने पर उसमें समलता दिखलायी पड़ती है ओर iu 
उससे भी विराग हो जाता है | पुत्र के प्रति महती ममता E 
आत्मीयता मानव को होती है | माता पिता के स्नेह की e 
की ही अपत्य संज्ञा है। परन्ठु जब मौत उसे भी छीन लेती 
अपना कोई वश नहीं चलता तो उसमें भी वह आत्मीयता A 
"हो जाती है और उसमें भी fafa होने लगती है। SA 
l मे बड़ा ही प्रेम है परन्तु जब उनकी aa : 


जाती है तो उनसे भी चित्त ऊब जाता & । किसी कबि ने यह 

ने कहा है कि धन भूमि में गड़ा रह जाता है। i 
p में पड़े रह जाते €i अपनी e भी मुर्दा Ps s 
दरवाज़े तक पहुँचा देती | परिवार के लोग श्मशान 
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शरीर को ले जाते हैं | शरीर भी चिंता पर जलकर राख हो | 
जाता हे.आर SARA अपने साथ नहा जाता । केवल अपने 
कतकर्मों को लिए हुए आत्मा, ही जाती इस प्रकार की _ ॥ 
भावना जब मनुष्य में आजाती है तब उसे सारे संसार से विरक्ति 
होने लगती है। बह uuu लगता है कि-यह स्त्री, gT, घन, 
आदि आत्मा नहीं-ये अनात्म प । इनसे परे अविनाशी | 
आत्मा को ही Feat चाहिये | इस प्रकार इन योग के कस से ७ 
चित्त की वृत्तिर्या निमेल होजाती हैं, समाधि अबस्था की सिद्धि 
होजञाती उससे प्रातिभ ज्ञान का उदय होता छै और 
| सारे बन्धन को काट देता है । योग में इस मोक्ष के दाता ज्ञान की 
| ऋतस्भरा संज्ञा है । इसका अर्थ है सत्य को धारण करने 
वाली बुद्धि । इसमें असत्य का सबच्निवेशमात्र भी नहीं रहता । 
सत्यभूत तत्व ही.भासित होता छै! परिवर्तनशील बस्तओं के 
पदे में एक स्थिर, शाशवर्तषेले Ava पड़ने लगता है ! जीवनं 
न रहते हुए भी इस अवश्था को पहुँचे हुए व्यक्ति में बन्ध का 


भाव समाप्त होजाता है। बासना का डाव होकर क्लेशा निकूल 


होजाते हैं । बह पुरुष जीवन सुक्त होजाता है। इस प्रकार करस 


न्ञानोद्य तक पहुँचता है और झानोदय के घाद बह up aeei 


को शिथिल करता Ep उससे मोक्ष प्राधिहोती छै । फलत wa 
A 


CE 


i SRD et e roti 


N 
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करने वाले ज्ञान का साधक है और मनुष्य को 
Hat M परित्याग नहीं करना चाहिए । मानव को ऋपने 


agpi के लिए. सर्वत्र सर्वदा जागरूक emu ' | 


। gira की पूर्णता इसी में है । इसको दृष्टिकोण में 
Shei Mal को करना चाहिए । यस्ठुतः यहा संसार 
Ue el इसमें भी मानवजीवन तो अमूल्य है और 
को छोड़ना नहीं चाहिये । यदि एंक बार आया हुआ 


हुआ तो फिर पता नहीं कब हाथ आदेगा ॥ इति ॥ 
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